दो शब्द 


जनतंत्र तया राप्ट्रीयता बद्दू शक्तियों है. जो एशिया फे 
समस्त देशों के विचार तथा कायों को अत्यन्त प्रभावित 
करवा हे | बह पुराने विचार उया संस्थाएं जो इनके विकास 
के मांगे में वाघक हैं वितष्ट होंगी और अन्त में इन नूतन 
शकितरयों की बिजय होगी। एम जनतंत्र के अभ्यस्त नहीं हूं। 
हमारे यहाँ जातें। का तारतम्य रद) है; हम जातम्पोत के भेद 
भाव फो सानते आए हूँ। इसी कारण दम अष्यश्यता फो 
भी पनपने देसे हैं, इन सब भेदू-भावों को मिटा कर हमें 
जनतंत्र को नई परम्यश कायप्र करनी है। हमारी राष्ट्र भावना 
भो दुबंल है। देश को सोगोलिक सोमा फे भीतर रहनेवाले 
समो लोगों फे साथ अपती आत्मयिता का अनुमव करना ही 
सष्ट्रोयवा हे (ज्यों २ विशविघ सम्प्रदुर्यों के घीच आचार 
विचार का साम्य बढ़ेगा और सब सम्प्रदाय समान रूप से 
स्वोकार करेंगे कि ऐसे कुज प्रतोक, कुछ मूल्य और उद्देश्य 
हूँ जो सबको स्वीकृत दें त्यों २ राष्ट्र्यिता परिषवा धोगो। 


इस भारतियों को इन दोनों दिशाझों में अभी बहुत कुछ 
करना है। खेद के खाथ फदना पड़ता ऐ कि झाज भी ऐसी 
संकुचित प्रवृत्तियों चल रही हैं ज्ञो दमकी आगे बढ़ने से 
सेकतो हैं । इन सद॒पअध्वत्तियों का दर्में विरोध कूपता छे। 
इसके लिये जलता को शिक्षित करना धमारा कर्तव्य है। 


हा 


(४) 


इस दृष्टि से अस्तुत पुस्तफ का यद्धा मदत्व दे | इन विषयों 
पर और भी साहित्य निफलना चादिये तथा जनता को बताना 
चादिये कि युग-धर्म को स्वीफार करके ही तथा रुदार-माव 
का पोषण करफे दी हम आगे व सफते देँ। अन्यथा हमारी 
छफीर्णठा इसफो साज्ञायगी 


इस पुश्तफ फे लेखक ढा+ जगदीश चन्द्र जैन अपने देश 
के भ्राचीन इतिद्दास फे अच्छे विद्वान एूँ। लेखक मद्दोदय ने 
यह दिखाने की चेष्टा को है कि सम्प्रदायवाद से इमारा 
कितना अनिष्ट सम्पादित हुआ है तथा इस फी जड़े इतनी 
गहरी दूँ कि बिना ऋयक प्रयत्न किये इसका अन्त नहीं हो 
सो । आशा हे इस पुस्तक का हिन्दी संसार में स्वागत 
द्वोगा। 


लखनऊ 
२ फरवरी १९५० 


, जजन्‍रेन््र देव 


अपनी बात 


समाज ने घ्यो्दी विकास फी दूसरी मंजिल पर फदस 
रवखा। आदिस समाजवादी व्यवस्था की साम्यता विनष्द 
हो गई । समाज शुल्तार्मो और उनके मालिकों फे रूप में बंद 
गया | दास-रवासी दार्सो पर नाना प्रकार फे जुल्म दाने लगे। 
दृसों ने मालिकों फे खिलाफ घिद्रोह किया, किन्तु विजय 
साधन-सम्पन्न मालिकों को रदी। स्वामी बग' ले विद्रोद्द को 
सदा फे लिये दफना देने फे लिये नाना प्रकार के अरख्ों का 
निर्माण फिया | छिन्तु धर्म विद्रोह फोदबासे में सेना तथा 
पुलिस की अपेक्षा अधिफ शक्तिशाल्वी सिद्ध हुआ। खामा* 
जिफ विफास फा सारा इतिहास इस घात फा साक्षी है और 
तभी तो उस्र दिन जब बापू ने फोट फोटि पीड़ित सानघता 
फो अहिंसा भेस के वरदान से मुवित प्रदान फिया। सामप्र- 
दायिकता के हिमायती गोडसे ने जनता-जनादेन फे पुजारी 
के भौहिक शरीर को नप्ट फरले में ही घर्म और जाधि का 
कल्याण देखा । 


छकुछ लोगों ने इस मद्दान घटना को पागज़पन का नाभ दें 
कर संलोपष कर लिया । 


किन्तु यदि आप इस खिद्धान झेखक के खोज-पूछ मभन्ध 
का अध्ययन करेंगे तो आप पायेंगे, अत्येक युग में प्रतिगामी 
सुविधा-प्राप्त धर्म का फोटि फोटि पीड़ित सानवता पर छक्त 
कक्ष नुशंस प्रहार, घर्म और जाति के नाम पर। 
प्र 


शी 


ऐसी अवष्या में यदि आप चादहते हैं ऐसे समाज का 
निर्माण करना जिधरमें विषमता विनष्ड दो गई दो तथा 
मानव मानवीं सम्मान पा रद्दा दो तो आप को जहाँ एक ओर 
आ्िक क्रान्ति करनी है तो दूसरी ओर उन विचारों के 
खिलाफ जेद्दाद. योखना है जिनके द्वारा हमारे नवोदित राष्ट्र 
पर फलक का टीका लगा है, तथा जिसने जन-तंत्र को सदा 
के लिये स्वाद्या फर देने को द्विमाकठ की है| 


यद्द ठीक है कि विचार परिस्थितियों में पैदा द्वोते हैं 
किन्तु पैदा होते द्वो उनको स्व॒तन्त्र सचा हो जावी हे अतएप 
केषत् परित्थिति बदल देने मात्र से ही दिचार नहीं बदलेंगे। 
जदरोले विचारों का विनाश स्वृभ्थ सुन्दर विचार डी कर 
सकते हैं. । 


इसा पुनीत भावना से अरित द्ोकर डा? जगदीश चन्द्र 
जैन ने जो गाघी इत्या कास्ड फे अमुख गवाह रहे दे इस 
मद्दत्व-पूर्ण सन्‍्य की रचना किग्रा है। विद्वान पाठक विपय 
की मद्दत्ता फो सम रख कर मन्‍्थ का समादर फरेंगे। मुझे 
इसको पूर्ण आशा है । 


जागरण साहित्य मन्दिर 


कमच्छा, बनारस अमाउश एप 


पास्ताविक 


३० जनघरी, १६४४८ के दिन महात्मा गॉधी फो, नशंस 
हत्या की जाने पर लेसफ फा मन अप्यन्त कुच्प हो उठा। जो 
व्यक्ति राष्ट्र की आज़ादी के किये क्षमग २५ चप तक रपा- 
घीनवा-सं ग्राम में जूकबा रहा, और अन्त में श्वाधीनत प्राप्त 
फरके ही जिसने दम जिया, उसको इतनी निर्ममता से उसी 
के देशकासियों द्वारा इत्या फी गदे। वर्तुतः इसी चिन्तना की 
प्रेरणा के फक्त “वरूप यद्द पुस्तक लिस्ती गई है। 


म द्वास्मा गांधी की दस्या के पश्चात्‌ पैश में को घटनाये' 
धर्दी और देश जासियों को जो गहरा आघात पहुँचा, उससे 
स्पष्ट है कि भारत फी जनता जांधि और सम्प्रदायवाद में 
विश्वास खो चुकी है ओर वह परतिक्रिपाबादियों के साग पर 
चलने से इन्कार फरती है। वह अब ऐश्वा समाज चाहती है 
जहां किसी प्रकार छा फोई भेद्साव न दो, जदधाँ किठी जाति 

+ सम्प्रदाय और चग के भेदभाव रहित सनुष्य सात्र को 
मलुप्योचित अधिकार दिये जांच जिससे अत्येक व्यक्ति अपनी 
मेहनत और योग्यता द्वारा समाज सें समुचित स्थान प्राप्त 
कर सके । 


सम्प्रदायवाद और जाति-पाँति कौ सबसे बड़ी पोषक है 
पूंजीवादी और सामास्ती व्यवस्था जिसके बल पर स्थार्थान्‍्ध 
- कप शर्म और सस्णदस्‍्य का मास लेदर आऋष्ए ओोस्य जएदी 


छ 


तू 


(८)े 


रखते हैं।। इस व्यवस्था के नाश दोने पर द्वी धमारे देश से 
साम्प्रदायिकता और जाति-पांति का भावना का उन्मूलन दो 
सकता है और तभो दम जवततत्र को राह्द पर चलने पाले 
अपने देश के नौनिद्धर्लों को सम्प्रदायवादियों के निर्भय प्रद्दार 
से रक्षा फर सकते हैं । 


जागरण खाद्त्य मद्र के संचालक श्री रामायणराय 
दया भ्री सतोशकुमार का मैं अत्यन्त आभारी हूँ जिन्होंने इस 
पुस्तक को प्रकाशन करने फो उदारवा प्रदर्शित की । 


पु 
$ 


र८, शिव्राजी पाक न 
बन्‍्बई र८ ) दोशचन्द्र जैल 


भमिका 
जि 


विश्ञानवेशाओं ने मानव-समाज फो आदिम, यत्रेए और 
सभ्य इन तीन युगों में विभाजित छिया है। विफास की 
प्राथमिक अयवा प्राचीन अयस्था में मनुष्य को प्रकृति के 
पिरुद्ध अपने संघर्ष फो बहुत फठिन परिसियितियों में चज्नाना 
पड़ता था। यात यद्द थी कि पशु अवस्था से ज़ब धीरे-धीरे 
मलनुध्य सना, तो यद फभी अकेला नहीं रदा, बल्कि भूस-प्यास से 
अपनी रक्षा फरने फे लिये, तथा आँधी, बाद, जद्ध ली जानवर 
और पढ़ोत्ष में रहने वाले विरोधी फबत्रीलों से अपने आपको 
बचाने के ज्षिए चद्द सदा समूह या कपीलों में घूमता रद्मा। 
सभ्यता फे उस आदिम युग में सनुप्य फो अपनी आवश्यकताओं 
के लिए सामूद्दिक जीवन पर द्वी पूर्णतया अवलम्बित रहना 
पड़ता था तथा समाज अपने गिरोह के लोगों की दर तरद से 
द्विफ़ाज़्त करता था | उदादरुण के लिए, एत्तोरिडा फे इण्डियनों 
में जन किसी का कोई भाई या लड़का मर जाता, तो घर के लोग 
सीन महीने तक खाने फी तलाश में बाहर नहीं निरुलने थे। 


र्‌ सम्प्दायवाद्‌ 


ऐसी परिस्थिति मे गिरोद्द फे अन्य लोग उनके साने पीने 
आदि वी व्यवस्था करते ये । इसी प्रकार प्राचीन फ्यीलो में 
हत्या का बदला सामूद्दिक रूप से लिया जादा था और बदला 
लेने की भावना पीढ़ी-दर पीदी तक घलती थी | 
उस युस से आवश्यक वस्तुओं का उत्पादन वैयक्तिक न 
ट्लोकर सामूद्विक था | जीविछा फा मुख्य साधन शिकार था। 
छथियार फेबल पत्थर के होत थे, इसलिए मिलकर ही शिकार 
खेलना सम्भव था। सब लोग शिक्वार मारकर लाते और सव 
साथ बाँट-चूँटकर खाते ये। ऐसी दालठ में असमानता या 
छोटे-्बडे का प्रश्न ही नहीं उठता यां, क्योंकि जी कुछ मिलता 
था, बह थोड़ा होता था और सावजनिक सम्पत्ति सममा 
जाता था। 
जज्जली जातियों में रिवाज था कि जब फोई आदमी भोजन 

करने बैठता, तो बह ज्ोर-ज़ोर से चिल्लाकर दूसरे साथिया को 
भोजन के लिए निमन्त्रित करता था। द्वोटेस्टाद्स जाति मे ऐसा 
रिवाज था कि यदि किसी के पास कोई चीज़ अधिक हो, तो 
बह अपने साथियों मे बाँट देता था। उत्तर अमरीका के 
इस्डियन लोगों के रस्म रिवाजों का अध्ययन करने से पता 
लगता है कि निजों सम्पत्ति के सूचक 'भेरा! और तिरा शब्दों 
का प्रयोग भी वे लोग नहीं जानते थे ।ईसा के पूब दूसरी 
शताब्दि मे आंविभू त हानेवाले और फिलाम्तीन के थहूदिया मे 
सर्वोचम समझे जाने जाले एसेन्स पथ के लोग घन सम्पत्ति को 
घृणा की दृष्टि से देसते ओर सम्प्रदाय में दीक्षित होते समय 
अपनी सम्पत्ति दूसरों के नाम फर देते थे । आदिम जातियों मे 
ऐसी प्रथा थी कि जो अपना वैयक्तिक दो-चार साधारण- 
चीजे दोती थीं, वे झृवक के साय द्वी दफना दी जाती थीं । 


भूमिका झ 


उस जूमानेमें जमीन, हवा-पानी की तरह बिना मोल की 
समझी जाती थी और उस पर रब फा सामूहिक अधिकार 
रहता था। बहुत सी जगद्ट घरागाद फी जुमीन का सामूहिक 
स्वामित्व तो अभी तक गाँवों में क्रायम है। इसी प्रकार सिक्स 
के शाघन-फाल तक--१६ थीं सदी फे पूर्वाध॑ में--पंजाब के 
घहुत से हिस्सों मे जमीन पर सामूद्दिफ अधिकार था। 


आगे चलकर मृत्तफ फी साधारण सम्पत्ति आपस में बॉदी 
जाने छगी। यूनान और रोम फो जातियों में यद रिवाज 
प्रचलित था। उसके घाद, एथेनियन लोगेंमि, जो आदी 'अपनी 
सम्पत्तिफां बसीयतनामा नहीं करता था, उसी फी सम्पत्ति 
बॉटी जाने क्षमी। आदिम जातियों मे फिसी जीव-जन्तु 
या घृक्ष-ल्ता रादि द्वारा आत्म-परिचय देने का रिवाज था। 
उदादरण के ज्षिण, डकोटस और मिसौरी आदि जातियाँ गरुड़, 
चीता, नाग, कछुआ, दरिण, मेंस, मछली, नमक, दीर्घ केश, 
सूे, बरफ, रक्त, वर्षो आदि चिह्ों दारा अपना परिचय देती 
थीं। आयो की पूर्व वर्ती अनेक जातियों मे यद्द रिवाज प्रचक्षित 
था। इससे भी पता लगता है कि आदिम साम्यवाद के युग में 
व्यक्ति फी अपेक्षा समाज की ही अधानतवा थी तथा व्यक्ति 
अपने आप फो सघ से अभिन्‍ल सममतता था) तब तक समाज 
से न यग पैदा हुए थे, न सम्पत्ति का मेरा-्तेरापन था । 


सच पूछा जाय तो न्यूनता अर्थात्‌ आवश्यक चरतुनओं फी 
कसी फे ऊपर आधारित उस युग के धमाज का आचार बहुत 
सीधा सादा था । ज्यक्तिगत सर्म्पात्त न होने से उस समय न 
चोरी थी, न सिथ्या-भापण, न बहों कोई पुलिस थी, न अदा- 
लव; न कोई अमीर था, न शरीब--सब लोग बराबर थे और 
अपनी जीविका के लिए सख्त मेहनत करते थे। कप्रीले अपने: 
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आगद्ों का स्वयं निवटारा करते थे तथा सांघिक जीवन के 
दिरोधी सभी फास दुराचार समझे जाते ये । 


जैन-धर्म की शज्दावलि में यह “मोगमूमि? का जीवन था, 
जब सब लोग देवों के समान स्वच्छुन्द जीवन व्यतीत करते 
थे। जैन-धर्म के अनुसार भोगमूमि' में स्त्री और पुरुष के 
युगल पैदा दोते थे और वे पूर्ण यौदन को प्राप्त द्ोकर परस्पर 
पविवाद फर लेते ये । इस प्रकार फा सगोत्र विवाद आदिम 
जातियों में होता था। रफ्त-शुद्धि को सुरक्षित रखने के लिये 
“मिश्र के राजवंशों दया विद्दार फी शाक्य-जाति में यह अथा 
अचलित थी। मिश्र को कविता में साई-बदन का अर्थ दी परे मी- 
अ मिका दोता है । इससे मी उक्त वात का समर्थन द्वोवा है । वौद्ध 
सम्प्रदाय में भी राम और सीता फो साई-घदन माना गया है.। 


आदिम काल में यूथ-विवाद का चलन या, अर्यात्‌ समान 
“थय का फोई भी पुरुष किसी भी स्त्री का १वि हो सकता था, 
और समान वय की कोई भी रत्नी किसी भी पुरुष की पत्नी हो 
सकता थी, "और एक फी जो सतान होती थी, बद्द सबकी 
संतान मानी जादी थी। 


श्यान देने की बात है कि साम्यवाद ( आदिम ) का 
डुग होते हुए भी यह आदशेबाद अथवा स्वणे-युग नहीं कहा 
जा सकता। वास्तव मे यह युग जगली ओर वर्बेरता का युग 
आ, जब मनुष्य कद्राओं में रहता था, मछलियाँ पकड्वा था 
आऔर शिकार से पेट भरता था। घीरे-धीरे उसने लकड़ी और 
चत्यर के दृथियारों की जगह तीर-कमान और माले का 
आविष्कार किया और लकड़ी तथा पत्थर के डुकडों को घिस 
कर आय को दूँद निकाला । उसने बोलना सीखा। फिर बद 


मूमिका ड्ट 


अपने फाम के बतेन-मोंड़े बनाने लगा, वकरीनगाय आदि 
घरेलू पशुओं को पालने लगा तथा उनके मास ओर दूध से 
निया करने लगा। परिणाम यद्द हुआ कि श्रम-शक्ति की 
अधिक आवश्यकता होने लगी, और कवीलों के जो लोग दिन- 
भर बेकार घूमते रहते थे, उनके देनिक काम फी मात्रा 
बढ़ गई। 


उसके बाद मनुष्य ने कमश: ज़मीन को जोतना-बोना शुरू 
किया और अपनी कुल्हाड़ी से जद्अलों को काठ-काटफर खेतों 
भे परिवर्तित फर दिया ) अब सलुप्य इतना सभ्य हो गया था 
कि यह पृक्षों पर या कन्दराओं में रदने के वज्ञाय धूप में तपी 
ईंटों और पत्थरों फे मकान बनाकर रहता था। 


इन सब बातों का मज्ुष्य फे साम्राज़िक रह्रन-सहन पर 
बहुत प्रभाव पढ़ा ठथा जमीन के जोतने वोने से बर्तन, औज़ार, 
जमीन आदि के साथ कुछ कुट्ठम्बों फा घनिष्ठ संबंध कायम 
हो गया। इससे किसी परिवार को अधिक मात्रा में पशु, खेत 
आदि मिले और किसी फो फम मात्रा में । यह था समाज में 
चैयक्तिक सम्पत्तिका श्रीगणेश । 


चैयक्तिक सम्पत्ति के आरंभ द्ोने से आदिम थुग से साम्य- 
बाद का ज्ञो रूप चत्ा आ रहा था, उसकी जगह पिठ्सत्ता 
कायम हो गई। उत्पादन के साधन व्यक्ति के हाथ में आने से 
लोभ, अस'तोप और आन्तरिक कलह का उदय हुआ और 
बहुत से कायदे-छानून बन गए, जिससे समाज में विषमता 
फेलने लगी । इससे कृवीलों में स्वाथपरता और प्रतियोगिता 
की सात्रा बढ़ी और उनसें परस्पर लड्ढाइयों होने रूगी । 


अब तक जब कमी फूचीलों में युद्ध होता था, त्तो वे एक- 
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दूसरे की इत्या कर कवीलों का सब नाश ही कर देते थे उस 
समय सनुष्य नर-भक्तक था। यहाँ त्तक दि आवश्यकता पढने 
पट बह अपने सगे-सम्बन्धियों और मित्रों ठक को हजस 
कर जाता था। अनेक जड़ली जातियों में तो अपने मुदो को 
बेचने का रिवाज था। अस्तु, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, 
खेती-बारी का आविष्कार होने से मलुप्य की उत्पादन-शक्ति 
अढ गई थी, अर्थात्‌ अब उसमें इतनी शक्ति आ गई थी कि वह 
अपनी आवश्यकता से अधिक पैदा कर सके | अतः खेती के 
लिये गुलामों को रसना आर्थिक दृष्टि से लाभदायफ था। 
इसलिये लड़ाई में पकड़े हुए शत्रुओं फो या लोग की सरीदूकर 
उसने गुलाम बनाया और उनसे खेती फराना शुरू किया] 
कहा जाता है कि मिश्र में सैमेसेस ठतीय फे राज्य काल में 
सथा यूनान मे ज्ञासों शुल्मम खेतों में फाम करते थे। एयेन्स 
में इतने शुल्लाम थे क वहाँ के प्रत्येक स्वाधीन पुरुष फे द्विस्से 
में अठारदह गुलाम आतें थे ! 
इस प्रकार प्राचीन साम्यवाद नष्ट द्वोने पर मज्ुष्य निजी 
सम्पत्ति फा स्वामी बना और सम्पूर्ण समाज की सामृद्दिफ 
दरिद्रता ने एक वर्ग की वैयक्तिक दरिद्रता का रूप धारण फर 
लिया | इससे संघ की एकब्रेशिकृता नप्ट हो गई। दास-प्रथा 
का सत्रपात होने से समाज फा पहला घड़ा श्रेणी-विमाज़न 
शुरू हुआ, यानी समाज सालिक और शुक्लाम-- शोपक और 
शोषिव--वगो' में बैंट गया। नदीजा शरद हुआ छि मकान, 
जमीन या पशु के समान शुलाम भी अपने स्वामी फी सम्पत्ति 
सममा जाने लगा और उत्पादन फे साधन तथा उत्पादम- 
फत्तों दोनों मालिक फे द्वाय में आ गए। 
प्राचीन रोम में गुलाम फो 'बोलता हुआ ओऔजार? कट्दा 
खावा था और यद्द अपने स्यामी यो स्थावर सर्म्पात्त समझा 
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जाता था। जैन-शाक्तों में खेठ, सकान, घन, धान्य, सोना, 
चाँदी और पशु के साथ दास-दासी फी गणना की गई है। 
फौटिल्य के अथशात्त्र से पता लगता है. कि दास-दासी 
खरीदे जाते थे, गिरदी रखे जाते थे और धन पाने पर मुक्त 
कर दिये जाते थे। करजों या राज-दण्ड न चुका सकने फे 
फारण भी दास बना लिये जाते थे । यूनान और भारत आदि 
देशों मे यह आम रिवाज था। 


कुछ शताडिदियोँ धीतने पर गुल्लामी-प्रथा जायज मान 
ली गई । यूनानी विद्वान अरस्तू ने उसे स्वाभाविक 
और अभिवाय बताकर तथा सेण्ट पाल ने उसे ईश्वरीय 
व्यवस्था मानकर उसका समर्थन किया। यहूदी लोगों 
में गुलामों फे लिये कानूनथा कि सातवें वर्ष उन्हें ऋण 

मुक्त करके छोड़ दिया जाय। बाद मे यह समय 
पचास वे कर दिया गया। मालूम नहीं, फिर भी इस फानून 
का पालन हो सका या नहीं 


इस पकार बर्ग-भेद के साथ वैयक्तिक सम्पत्ति में वृद्धि 
हुईं, और उत्पादन के साधन फरतिपय लोगों के हाथों में आा 
जाने से जनसत्ता की ज़गह एक ज्यक्ति--पितर--का नेद्त्व 
कायम दोकर बर्ग-शासन के साथ राज-शासन की 
चींव पडी। शासक उच्च वर्ग के ही होते थे। शासकों 
फा फाम था उच्च वर्ग के लोगों की जायदाद की 
पहिफाजत फरना, आक्रमणकारियों से लड़ाइयाँ लड़ना तथा 
अजा में शान्ति और व्यवस्था कायम रखना। लेकिन 
राज्य फा शासन शुलार्मों के मालिक फरते थे, और 
झुल्ामों फो आमतौर से समाज का सरदय भी नहीं माना 
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जाता था । उनको नागरिक अधिकार नहीं प्राप्त थे | गुलार्मो 
की जिन्दगी बहुत सरती थी, इसलिये शासफ-वर्गा उनवी हालत 
को असह्ाय बना देता था। गुलाम परेशान होकर अपने 
मालिको के विरुद्ध विद्रोद करते, लेकिन बड़ी निर्मेमता के 
साथ उसे दवा दिया जाता था। और इसी को शक्ति और 
व्यवस्था कायम रखना कह्य जाता था। 
इटली, सिसिली आदि देशों मे गुलामों द्वारा विद्रोह फिए 
जाने के उल्लेख मिलते दैँ। मिश्र मे एक वार गुलार्मो ने 
मिलकर बहों के किसी भ्रान्तपर द्वी बहुत समय तक कब्जा 
किए रखा--यद्यपि मिश्र के प्राचीन लेखों में इसका कोई चिह 
नहीं मिलवा | रोम मे जब गुलाम बूढ़े हो जाते और काम 
करने के लायक न रहते थे, तो उन्हें सस्ते दामों में पेच दिया 
जाता था। वे कद्दी भागन जायें, इस दर से उन्हें तपते हुए 
लोहे से दाराकर उनके शरीर पर निशान कर दिया जाता 
था। यदि फिर भी फोई भाग जाता था, तो उसे सूली फी 
सजा दी जाती थी । 
चांस्तव में दास प्रथा का इतिहास शोपकों और शोपितों 
के भीषण रफक्त्पात का इतिद्वास है । देसा जाय ते नये शासक- 
बर्ग के पास अपने अनुयायियों को अलोमन देने के लिये 
अनेक भौतिक साधन मौजूद थे। इघर सव शासकों में एक 
प्रकार का सममौता-सा ट्ो गया था कि किसी शासक को ऐसा 
काम नहीं फरना चाहिये, जिससे इस प्रथा फो किसी तरह 
का आपात पहुँचे। इस बात पर समन लोग पारस्परिक 
अ्तिदन्द्िता छोड़कर एकत द्वोने के लिये तैयार भी ये [ 
आगे 'चलकर उत्पादन साधन तया शिल्प फो पूरी तरदद 
अपने द्वाथ मे लेने फे लिये देवी देवता, धर्म और फायदे 
फानून बनाफर राज्य शासन फी नींव दृढ़ फी गई । इसराइल 
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फी दस ईश्वरीय आज्ञाएँ तथा यूनान और रोम के धार्मिकः 
कानून इसी समय बने । मद्दाभारत मे कहा है कि जब सवत्र 
अराजकता फैल गर, तो देवताओं ने विष्णु भगवान के पास 
जाकर प्रार्ना की। उस समय विष्णु ने प्थु को सर्वप्रथम 
राजा नियुक्त किया। आहमणयों ओर देवताओं ले राजा से 
निवेदन किया--द्वे मद्दाराज, आप विधिपू्थाक रागद्देप 
छोड़कर समभाव से पृथ्वी पर शासन फर तथा पतिज्ञा करें 
कि आप आहयणों को दण्ड न देंगे और प्रजा की वर्णसकरता 
से रक्षा करेंगे ।” इसलिये शा्यों मे राजा की फिप्सु का 'अश 
कह गया है । 
मिश्र, वाबुल, ईरान, चीन और जापान में राजा को 
देवता फा रूप माना जाता था। बाबुल में तो राज-कर भी 
ईश्वर के नाझ से इकट्ठा किया जाता था । घर्म-सद्न और राज्य 
की एकता प्रदर्शित करने के लिए राजा पुरोहित के समानः 
बस्तर पहुनता था। हम्मुरवी (२१२४--२०८० ई० पू० ) फा 
कहना था कि उसे ईश्वर की ओर से इलद्वाम मिलता है । 
उस जमाने मे राजा लोग माल-असधथाब, रुपया-पैसा,. 

गुलाम आदि से मन्दिरों का कोप भरते और मन्दिरों के नाम 
बड़ी बड़ी जुमीन जायदांद लिस रखते थे। यद्दी कारण है 
कि उस समय राज़भक्ित के ऊपर पोये-फे-पोये लिखे गए. 
और राजा के विरुद्ध फोई फार्य फरने फो पाप धोपित फिया 
गया। फौटिल्य के अर्थ-शास्त्र में कद्दा है--राजा फा पद 
इन्द्र का पद दवे। बच्दी भत्यक्ष रूप से लोगों को दण्ड और 
पुरस्कार आदि देता है । जो लोग उसको अबज्ञा फस्ते 
हैं, उन्हें स्वयं देव की ओर से भी दण्ड मिलता है। अतः 
राजाओं का कभी अपमान नहीं फरना चादहिये ।? प्राचीन 
जैन सूत्रों से राज्य-विरुद्ध गमन फरने को चोरी कद्दा गया है £ 


० सम्प्रदायवाद 


इस प्रार शान्ति फालमें धर गुरुओं की शान्ति-व्यवस्था 
"और राजमक्ति फे उपदेश से तया युद्ध काल में तलवार के 
च्यल से शासनकत्तोओं ने अपने राज्य फो अछ्ुण्ण बनाया । 


दास युग के वाद आया अद्ध गुलामी का या सामन्ववादी 
झुग । दास-व्यवस्था फे ऋूर शोषण और कप्टों पी मट्टी मे 
चासों फी अवस्था गिरती गई और उनकी उत्पादन शक्ति कम 
होती गई | उनकी फार्ये कुशलता और पहले की क्षमता नष्ट हो 
-गई । फालान्तर में दाम स्वामियों को दासों फो रखना महंगा 
पढने लगा। दास जितना पैदा करते, उससे उनका अपना दी 
जनिर्बाद न होता । ऐसी दशा में स्वामियों की क्‍या मिलता? 
दासप्रया आर्थिक दृष्टि से लाभद्दीन ही नहीं, हानिफारक हो 
अई । तब स्वामियों ने उन्हें पूर्ण गुलामी से सुक्त करके 'अद्ध 
ज्युलाम बना दिया--उन्हें जमीन से बाँध दिया गया। वारदद 
मद्दाने सख्त मशक्कत करके वे जो-कुछ पैदा फरते, उसफा 
अधिकाश ज्षमीन का स्वामी अर्थात सामन्‍्त हडप लेता, 
“केवल एक थोंटान्सा अश अद्ध-दासों के जीवन-यापन के 
उलिए छोड़ देता । अद्ध-दासों फो जमीन छोड़कर भागने फी 
“इजाजत नहीं थी। इससे मालिक या सामनन्‍्त अपने दासों के 
अस्ण-पोपण की जिम्मेदारी से सुक्त हो गए और उल्दे घर 
चैठ अद्धं-दासों की कमाई पर गुलछर्रे उड़ाने लगे। इस युग 
में उत्पादन साथल पर सासन्तों का अधिकार था, उतपतादन 
कत्तोंओं पर नहीं । बे लोग पदले की वरह गुल्लामों को खरीद 
चेच सकते थे, केवल मारने का अधिकार अब उन्हें न था। 
ध्यान देने फी वाव है कि १९ वीं सदी में फ्रास में एक घोडे 
न्की क्रीमत १०० स्‌ ( एक फ्रासीसी सिक्का ) थी, जब कि 
“एक अद शुलाम किसान ३८ सू मे मिले सक्कठा था। 


भूमिका श्र 


आगे चलफर सासन्‍्तों ने अपनी आवश्यकताओं और 
अपने शोषण फो बढ़ाया, जिससे अद्ध-गुलामों से वसूल फी 
जाने वाली पैदावार की मात्रा और बढ़ गई। पूरी मात्रा न 
देने पर अद्ध--गुलामों के कष्ट और बढ़ जाते । 


उदाहरण के लिए, एशथेन्स में एटिका के खेतों पर नोटिस 
चिपके रहते थे कि कौन-सा खेत कितले रुपयों में वन्धक 
रखा हुआ है। जिन खेतों पर लोटिस नहीं रहते थे, वे खेत 
“रुपया चुकता न कर सकने के कारण किसान के हाथ से 
निकल कर मालिक द्वारा अधिरूत माने जाते थे! यदि 
किसान फो इन खेतों में काश्त फरने फी छूट मिल जाती, तो 
चह अपना अद्दयोभाग्य समझता था। यद्यपि इस हालत में 
डसे अपनी पैदावार का ६ हिस्सा अपने मालिक को लगान 
में देकर सिर्फो बाकी बची पैदावार से अपनी आजीबिका 
अ्यलानी पढ़ती थी। इतना द्वी नहीं, यदि मालिक के ऋण के 
मुकाबले में फिसान के खेत की कीमत कम होती थी, तो उसे 
अपने चाल-बच्चों को वेचकर उसका क॒ज् चुफाना पड़ता था ! 


जातक-अन्थों में राजा के कर उगाइनेवालों को भूखे 
डाछुओं फे समान बताया गया है, जो किसानों की मेइनत 
की कमाई फो छीनकर ले जाते थे । उनके डर से रारीच किसान 
अपने बाल-बच्चों को लेकर जद्ल में निकल जाते और बह्दाँ 
जड्जली पशुक्लों के समान घूमते-फिरते थे। मत्त॒ मद्दाराज ने 
पैदावार के छठे द्विस्से को जायज फर बताया है। आगे चल 
कर यह फर एक-तिद्दाई हो गया । वादशाह अकबर के राज्य- 
काल में किसानों से ७॥ फरोड़ रुपये वार्विफ कर लिया जाता 
था। ईस्ट-इरिया फम्पती के शासन-काल में पैदावार फा 
“आधा दिस्सा घघूल फिया ज्ञाने लगा । 


१२ सम्प्रदायवांद 


इस ग्रकार अद्ध-शुलामी फी प्रथा में किसानों फी ध्मनेकः 
पीढ़ियों द्वारा जोती और तैयार फी हुई ज़मीन पर जर्मीदाए 
फा पूरा दृक रहने लगा और किसान एक प्रकार से उसकी 
सम्पत्ति का प्मंग बन गए । इस थुग में जर्मनी, फ्रांस, इंग्लि- 
स्तान, रूस आदि देशों में किसानों के विद्रोद्द हुए, जिनको 
दमन करने के लिए ज़मींदारों और उनकी सरकारों ने बढ़ी 
निर्देयता से काम लिया। 
गुल्ञामों और अद्व-युलामों द्वारा उत्पादित बह्तुओं के 
आधार पर व्यापार पनपा, बस्छुओं का विनिमय दोने लगा, 
ऐशों-इशरत फी चीज़ें बनने लगीं, बाजारों फा जन्म हश्ा, 
विशेष वख्तुओं फो बनाने के लिए छोटे-छोटे फारखाने खुले 
ओर पूंजीवाद का युग आया। ज्यों-ज्यों विनिमय का विकास 
बढ़ा, विदेशी व्यापार की उन्नति हुई, उत्पादक और खरीदार 
के बीच के एक नये व्यापारी-ब्गे का जन्म हुआ, मुद्रा (रुपये- 
पैसे) का महत्व बढ़ा तथा नये-नये साधनों के आविष्कार से 
उत्पादन-शक्ति में और बृद्धि हुई | खेतों से भाग-भाग कर लोग 
कारखानों में आए और अमजीबी बने । श्रमजीवियों का 
शोपण अधिकाधिक बढ़ता गया। 
पूंजीवादी व्यवस्था में उत्पादन-साधन पूंजीपति के द्वाथ 
में रहते है, फ़को इतना दी हे कि वह उत्पादन-कर्त्ताओं फो 
पहले की तरह बेच नहीं सकता। इधर उत्पादन-कर्त्ताओं के 
हाथ में उत्पादन-साधन ल होने के कारण वे अपना श्रम वेच 
पूंजीपतियों द्वारा शोषित होकर ही ज़िन्दा रहते हैं। इसका 
फल यद्द होता है कि उत्पादन के तरीक वैज्ञानिक होने से 
मांल के उत्पादन में वेतद्दाशा वृद्धि होती है। लेकिन समाज 
की सारी सम्पत्ति छुछ लोगों के द्वाथ में केन्द्रित हो जाने से 


गुर श्३ 


जनता ग्रोव होने लगती हे, और चह साल खरीदने में 
असमर्थ हो जाती हे। माल बाज़ाएंं में पड़ा-पड़ा सड़ने लगता 
है, बाज्ञार में सन्‍्दी आ जाती है, पूजीपतियों का मुनाफा 
धठने लगता है और समाज में बहु-उत्पादन का आर्थिक 
संकट छा जाता है। इस संकट से बचने के लिए बड़े-बड़े 
'पूँजीपति माल को नष्ट कर देते हैं: और उत्पादन-शक्तियों पर 
अद्दार करते हूँ, जिससे समाज में उथल-पुथल मच जाती हे 
और उसे फिर बदलना आवश्यक हो जाता है । 


इस युग में व्यापारी-वर्गे का महत्व बहुत बढ़ जाता है। 
चह अद्भ-शुला्ों के स्वामी जर्मीदारों के लिये ऐशो-आराम 
की चीज़ें भुहय्या करता और उनसे मनमाना मुनाफा कमाता 
ह्। इस अकार जर्मीदार जो पैसा अद्ध-गुलामों से वसूल 
करते हूँ, उसका एक हिस्सा अनायास ही व्यापारी फी जेब में 
पहुँच जाता है। 

व्यापार के विकास के साथ-साथ सूदखोरी की उन्नति 
होती है। बड़े-बड़े राजा-मद्दाराजा और जर्मीदार बड़ी-बड़ी 
लड्ाइयाँ लड़ने ओर अपने ऐशो-आराम का खर्च पूरा करने 
के लिए व्यापारियों से कर्ज लेते हैँ, जिससे राजकुल भे उनका 
सम्मान घदने लगता है और राजा के सामने उनका कोई 
मुकदमा पेश होने पर फोसला उनके पक्त मे दिया जाता है। 


धीरे-घीरे जमीन भी खरीदी और चंघक रखी जाने लगती 
है, और बह भी चैश्य के द्वाथ में पहुँच जाती है । रुपये का 
मालिक द्वो जाने पर वद अब अपने खुद के कारखाने खोल देता 
है और उनमें फारोगरों फो नौफर रखकर उनसे काम जेता है। 
अब वह धचाद्दे लब थाज़्ार-भाव पिराकर स्वतन्त्र रूप से फाम 
करने घाले कारीगरों से नाक रगढ़वा सकता दे | ईस्ट इण्डिया 


श््ट सम्प्रदायवाद 


कम्पनी के मालिकों ने हिन्दुस्तान के कारीगरों के अंगूठे कटा 
कर इसी स्वार्थमय घृशित मनोद्ृत्ति का परिचय दिया था। 
इस प्रकार मद्दाजनी पूंजी सामन्‍ववादी समाज सम सजबूती 
से अपना पंजा जमाकर उस समाज की नींद की लजेरित कर 
उसे खत्म कर देती है। फल यद्द द्वोता हू कि व्यापारियों 
और ज़मींदारों के अत्यधिक शोषण से किसान दरिद्र होकर 
भूसों मरने लगता है. ओर जमींदारों की थेलियाँ मरना उसके 
लिए असमव हो जाता है। 
इस समाज का दृध्वरा शोपफ प्राणी पुरोद्धित बर्ग है, जो 
अपनी बुद्धि के चमत्कार से जनता की बुद्धि क्र्ठितकर 
शासक बगे के हश्धों को मज़बूत करता है.। दर असल जब 
शासक वर्ग बुद्धिजीवी पुरोद्धितों का प्रभाव बढता हुआ देखता 
है, तो बद अपने शोपण को निर्विरोध तथा धर्मानुमोदित 
तौर पर जारी रसने के लिए उन्हें. नाना प्रकार के भ्रलोमन 
देकर अपन वश मे रखने की फोशिश फरता है । 
उदादरण के लिए, मिश्र मे मेसस दतीय फे राज्य से 
पुरोहित लोग १ लास ७० इज़ार ( मिश्र की एक तिहाई जन- 
सख्या / गुलामों के ७ लाख ७४ इज़ार एक्ड छमीन के और 
& लास पशुओं फे मालिक थे । वे ज्ञोग मिश्र और सीरिया के 
१६६ नगरों से कर वसूल करते थे, और उनकी ज्मोन- 
जायदाद से क्सी प्रकार का फर नहीं लिया जाता या | इसके 
अलावा राजा उन्हें ३२ इजार किलोग्राम सोना, १० लाख 
किलोआम 'चोंदी भौर अ्रति वर्ष १ लास ८५ इजार बारे अनाज 
भेट देवा था। लेकिन जब मजदूरों की मज़दूरी देने का समय 
आता, तो बद टका-सा जवाय दे देता फि राज़फोप में द्र्ब्यः 


न्नईी है! 


“भूमिका श्ष्ट 


इसी भ्रकार बाबुल में पुरोहित लोग घन-छुबेर थे।चेः 
लोगों को कर्ज पर रुपया देते थे। और देश के व्यापार की 
बागडोर उनके हाथ में थी। सैकड़ों उनके नौकर-चाकर रहते 
थे, जो नाचने-गाने से लेकर शरात्र खींचने त्कका काम करते 
थे। लएतक-प्रन्थों से पता क्गता है कि यज्ञन्याग आदि मे 
आरत के पुरोहितों को भरपूर दान-दक्षिणाएँ मित्नती थीं। 
राजा उन्हें गाँव, हजार-इज़ार गाएँ, घोड़े, रथ, दास“दासी, 
सोना और शख्षियोँ तक दान में देता था। राज-हरितिका 
अभिषेक होने पर उन्हें १ फरोड़ मुद्राएँ भेंट चढ़ती थी। 
मैंस, भेड़, बकरी और सुअर के मांस का रसास्वादन कर वे 
लोग बड़ी चेन से रहते थे। 
ईस्‍्वी सन्‌ की १३ वीं सदी मे यूरोप में सी ईसाई पुरोद्धित 
सामन्‍्ती राजाओं के पृष्ठ-पोपफ थे , और ईसाई घर्म-संघ के 
पास सबसे अधिक सम्पत्ति थी ।इस पर जनन्साधाएण के 
बढ़ते हुए असतोप फो दबाये रखने के लिये पोप ने ऐलान 
किया था--“अमीरों फो यही खयाल रखना चाहिये कि वे 
सर्व-शक्तिमान फे ऐसे सेवक और उसकी सम्पत्ति फे ऐसे 
सरक्षक और बॉठने वाले हैँ फ्रि जिनके हाथ में ग़रीबों का 
भाग्य इंसामसीह ने खुद सौंप रक्‍्सा है!” 
चास्तव में देखा जाय ठो राज्य-शासन सामाजिक रचना 
का अत्यन्त अस्थाभाविझ, लेकिन आवश्यक रूप था-इस 
बात को शाप्तक-चर्ग मलीभाति समकता था। यही कारण है 
कि अपनी शोपण-प्रणाली जारी रखने के लिए उसे पुरोद्दित- 
चगे और सदाचार के सिद्धान्तों फा आश्रय लेने फी जरूरत 
हुई । पुरोद्िितों ने भी स्वामिर्भाक्त का पादें सचाई के साथ 
अदा किया। उन्होंने युद्ध मे राजा की विजय-कामना आदि केः 
लिए थज्ञ-्याय रचाकर शान्ति-दोम फरने आरम्म कर दिये । 


खश्६ सम्प्रदायवाद 


इस प्रकार जब चैदिक समाज में--सास तौर से मिम्त 
वर्ग में-ऊँच नीच के भेद फो लेकर बगे-विद्वेप फी भावना 
जोर पकड़ रही थी, उसे रोफने के लिए पुरोद्दितों ने बेद के 
-सुप्रसिद्ध पुरुषसूक्त की रचना द्वारा समाज को ब्राह्मण, झतिया 
चैर्य और शद्ध इन चार बर्णो में विभाजित कर निम्न बर्गे 
सदा के लिए शोपित द्ोने को छोड़ दिया और साथ ही अपनी 
्वनाई हुई व्यवस्था पर अपौरुषेयत्व फी छाप लगा दी । 
चास्तव में जाति, वर्ण या जाव-पाँठ के भेद-भाव शाश्वव 
बस्तु नहीं दे, जो अनादिकाल से चले आते दों। ये समाजकी 
शक विशिष्ट अवस्था मे-वर्ग-समराज की अवस्था में--उत्पन्न 
“पोते हैं. । लोगों के शोषण को बनाए रखने के लिए, उन्हें दवाएं 
रखमे के क्षिण शोषक वर्ग और उसके चाउुकार भार-पुरोद्दित 
जञात-पॉत और वर्ण बर्गंका विधान रचते दें और लोगों को 
आस में स्सने के लिए उसे धर्म और ईश्वरीय इच्छा का जामा 
अहनाते हैं. । 
पूंजीवाद-काल मे आगे चलकर साम्राज्योंकी स्थापना द्वोदी है, 
क्‍ज़सके अन्दर बहु-जातीय' राज्य बन जाते हैँ और जातीयता 
“(८४४००५॥७) के नामपर खूँ रेज्ी और मार-काट होने लगती 
है| फल यह दोता है कि दलित “जाति'के चारों ओर से पीड़ित 
होने से हलचल मच जाती हे, ओर स्वाथोन्च लोग “जातीय 
(दिल की बड़ी बड़ी बातें कर 'जातीय! जनता से साठ्भूमि की रक्षा 
के लिए आन्दोलन करनेकी अपील करते हैं । द्विटलर ने इसी 
नीति का आश्रय लेकर अपने आपको देवदूत का और अपनी 
शक्ति फो दैची शूक्ति का रूप देकर, जमेन जनता को आयेत्व 
ओर विशुद्ध जमेन राष्ट्रका पाठ पढाकर युद्ध के लिए उत्ते जित 
किया था । ज़ापानने लोगों को घोखा देने के लिए एशियाबाद की 


सूमिका १७ 


शुद्दार उठाई थी । इटली के मुसोलिनी ने कालों के ऊपर गोरों 


के प्रभुत्व का आदशे ठद्वराकर अभ्ोसोनिया पर आक्रमण 
किया था। 


सच पूछा जाय तो संसार में सबसे अधिक कुकर्म और 
जघन्य पाप इस 'काले-गोरे', छोटेन्बड़े! और “ऊँच-नीच' के 
नभेद-भाव फो लेकर द्वी होते हूँ । मारत इसी कारण अधोगति 
को प्राप्त हुआ। अगले अभ्यायों के पढ़ने से यह चात स्पष्ठ 
द्वोगी । 


अध्याय पहला 


चैदिक काल में वर्ण-व्यवस्था 
३,०००-६०० ड्रै० पू० 


आछु(नफ शोधों से पता लगता है कि वैदिक आये मध्य 
एशिया के निवासी थे, और ईसबी सन्‌ से लगभग ३,००० 
धर्ष पूर्व वे इस देश में आर्विभूत हुए थे। वास्तव में आये 
आर इईस्नी एक ही बंश के थे, और ये फारसी, प्रीक, लैटिन, 

दयूडानिक, फेल्टिक और स्लेबोनिक भाषायें बोलते थे। 
इनका एक दल दक्षिण एशिया की ओर चला और दूसरा 
योरप की । यहीं से उन्र लोगों में भेद हो गया और फिर फभी 
छनकी आपस में भेंट नहीं हुई । 

जब अआर्ये" ने इस देश में पदापंण किया तो यहाँ अनेक 
जावियाँ बसती थीं, उनमें कुछ अत्यधिक संस्क्रत थीं और कुछ 
अत्यधिक असंस्कृत । शीतप्रधान देश में रहने के फारण 
आये का बर्ण गौर, आँखें भूरी, केश भूरे, नाक उठी हुई और 
क़द लम्बा था। उनके आचार-विचार अंशव: आदिम-युग के 
थे। वे लोग बड़े मेहनती ओर फुर्तीले थे तथा आनन्द से 
अपना जीवन विठाते थे। आये लोग लड़ाकू थे, और युद्ध में 
विजयी छ्ोने के लिये, दस्युओं फा संद्यार करने के लिये, 
अनाज सथा पशुओं फी भ्राप्ति फे लिये, खेतों में जल फी वर्षा 


चैदिक काल में चणै-व्यवस्थ श्द् 


के लिये, तथा अपने और अपनी संतान के दीर्ध जीवन और 
सुख-समृुद्धि के लिये इन्द्र, अरिन आदि देवताओं का आहान 
करते थे। इसके विपरीत, भारत जैसे उष्णप्रधान देश में 
सचिरकाल ठक रहने के कारण, अनाये लोगों का वस्से श्याम, 
आँसे काली, केश काले, साक छोदी और चपटी और 
कद छोटा था। ये लोग दास अथवा दुस्यु के नाम से कहे जाते 
थे। यक्ष यास ये नहीं करते थे, देवताओ को नहीं मानते थे, 
और घ्त-मियस नहीं रखते थे। आगे चलकर अन्य आये 
जातियाँ के साथ ये लोग भी शुद्र नाम से कहे जाने छरे। 


भारत में आने के धाद आये लोग काथुल और स्वातः 
नदियों की उपत्यकाशओ्ं ( अफगानिस्तान ) मे आकर रहने लगे, 
और यहा से पंजाब (सप्त सिन्धु ८ सात नदियाँ ) मे फैलकर 
खेती-यारी से अपनी आजीविका चलाने रूरे | वे लोग इस 
देश की सौन्द्ये-गरिमा देखकर अत्यन्त प्रभावित हुए। दिस 
से आच्छादित पवेतों की श्वेत चोटियाँ, फलकल नाद फरने- 
बाली नदियाँ, वन उपवन की श्रे णियां, दरे-भरे उपजाऊ खेत, 
पक्षियों फा फल्तरव, रक्त छुटा से रव्ज्जित सुन्दर प्रभात, स्वच्छ 
नीला आकाश, सिसेज्न शरत-कालीन चन्द्रमा, जीवन दायक 
डगता हुआ सूर्य, तथा मृदु शीवल मनन्‍्द्‌ पथन --इन सबने 
आरयो' फे मन को मोहित कर लिया, और उनके सरल तथा 
फोमल हृदय काव्यन्यान की तश्नी से ककृत हो उठे । अपनी 
सुख-कामना के लिये वे प्रकरत देवी के अधिनायक इन्द्र 
पानी बरसाने वाला ), आकाश, सूर्य, वरुए, एथ्वी, अग्नि, 
चायु, चर्पा ( पर्जन्य ), हल ( सीता ), उघा और सोम आदि 
देवताओं की स्तुति कर उनका आहान करने लगे । 


$ 


जर्० हम्प्रदाययाद 


अपने पर में अपने पुदुग्ध परियार के साथ देवताझो की 
स्तुति फरता था। देखा जाय तो उस शआ्राघीन युग पा यही 
सीपा-सादा पर्म या, जो यश बाग आदि फे प्रियाज्ाएड फै 
नआटम्पर से शग्य था । मं उस समय फाई मदिर था, न मूर्ति 
यश करने फे लिये एप येदा दोती थी, जिसमें पी, दूध, सास 
नऔर सोमरस से अग्ि्वोम फिया जावा था । 


धीरे धीरे भध्य एशिया के यात्रा पजाप से दरी भरी गगा 
नपत्यका फी ओर पदफर मघ्यदेश में पे शने लगे, और हुरु 
चजाप, फाशी, पोशल, यिदेद आदि प्रदेशों पर अधिकार 
करने लगे। इन्हीं भदेशों में जनफ, अतातरात्ु, जनमेजय 'और 
परीक्षित आदि राजा्ों फो जन्म हुआ। यहाँ इस पैश फे 
मूल नियासी दस्युओं से उनफी मुठभेड़ हुई और उ्दोनि 
आयो' फो आगे घदने से रोफा। जैसा फट्दा जा चुरा हे, यदाँ 
की अनाय जातियाँ मी अपनी सम्यता और सरहृति में फम 
न थीं। उद्धोने थनिज-व्यापार मे उन्नति फी थी, उनपे थ्यां 
पारी सुमेरिया और चाइुल सक ब्यापार के लिये जाते थे, 
ओर उन्दोंने नगर थसाये ये । ऐसी दालत में स्वाभाविक था 
“कि ये जातियाँ अपनी मसाठमभूमि की रक्षा के लिये प्राथपण 
से आक्रमणफारियों का सुफ़ाबला फरती। 
लेकिन आये लोग युद्धविद्या में निपुण ये, घोढ़ों पर बैठ 
कर तीर-कमान और साला चलाने में श्रवीण थे, और सब से 
बढ़ी घाव यद्द थी कि उन्हें खेती करने के लिये जमीन, और 
“अपनी गायों को चराने फे लिये चरायाहों फी आवश्यकता 
थी। बस लूटपाट और लड़ाइयाँ दोने लगीं । दस्यु लोग भी 
कुछ फम नथे। अवसर पाते ही वे आर्यों के गाँवों और 
स्नगरों पर द॒ट पड़ते और उनके साय-बैल तथा खेत जोतने के 


चैंदिक काल में व्णे-व्यवस्था श्शा 


हल आदि उठा ले-ज़ाते। लेकिन असंगठित दस्यु सुसंगठिता 
आये फे भुकावले /में अधिक समय तकन टिफ सके। 
परिणाम यह हुआ फि उनमें से बहुत से मारे गये, बहुत-से 
गुलाम बना लिये गये और रहे-सहदे पर्वतों की शुफ्राओं और 
जंगलों में जा छिपे । इसी समय से दास शब्द गुलाम के अथे 
में ब्यवहत होने लगा और अपने बरसे के कारण ये लोग हीन 
समझे जाने लगे । तत्पश्चान्‌ झाये ने गंगा-जमुना फी तरंगों 
को पार करके पूवे की ओर प्रयाण किया, और देश भर' में 
उनका रहन-सहन और आचार-विचार फैल गया। 

कद्दने फी आवश्यकता नहीं कि आयो और दासों के 
एक साथ रहने-सहने का दोनों जातियों के सामाजिक और 
धार्मिक जीवन पर काफ़ी प्रभाव पड़ा । दोनों में यौन-सम्बन्ध 
जारी हो गया और आचार-विचारों में आदान-प्रदान होने 
लगा। इससे आर्येतर जाति की लिग-पूछा, शिव-पूजा, 
नांग-पूजा, ज्दी-पूजा, पर्वत पूजा, तथा अनेक प्रकार के 
जादू-मंतर और अन्य विश्वास आये जाति में प्रचलित 
हो गये। दासों ने भी आये' की मापा, उनकी ज्ञान-सम्पत्ति 
तथा उनके आयार-व्यवह्मरों को अपना फर सदा के लिये 
उनका लोहा मान लिया । बाद में दोनों संस्कृतियों पररपर 
इतनी घुल मिल गई कि उनका प्ृथकक्‍करण कठिन हो गया। 
इन्हीं संस्कृतियों के मिश्रणन्स्वरूप गंगां उपत्यका में राम- 
कृष्ण, सीताद्ौपदी आदि का जन्म हुआ, और यहाँ 
तक कि इस प्रदेश के मुकाबिले में आये' के आदि स्थान_ 
पंचनद फो हीन सममा जाने लखगा। 

चेदों के अध्ययन से पठा लगता है कि आयो फे इस देश- 
में आने के पहले उनमें कोई चणे या जाति-भेद नहीं था। 


न्य्० रम्मदायवाद 


अपने घर में अपने फुटम्धथ परिवार फे साथ देवताओं वी 
स्तुति फरता था । देखा जाय तो उस प्राचीन युग फा यहद्दी 
सीधा सादा धर्म था, जो यक्षन्‍्याग आदि के क्रियाकाणए्ड फे 
-आइस्पर से शून्य था। न उस समय फोई मदिर था, न सूर्वि, 
यज्ञ फरने फे लिये एक वेदी होती थी, जिसमें घी, दूध, मास 
आर सोमरस से अग्निद्योम किया जाता था । 


धीरे धीरे मध्य एशिया के यात्री पजाब से हरी मरी गगा 
“उपध्यका फी ओर बढकर मध्यदेश में फैलने लगे, भौर कुढ 
चजाब, काशी, कोशल, विदेद आदि भ्रदेशों पर अधिकार 
करने लगे । इन्हीं प्रदेशों मे जनक, अजातशत्रु, जनमेजय और 
परीक्षित आदि राजाओं को जन्म हुआ। यहाँ इस देश के 
मूल निवासी दसस्‍्थुओं से उनकी मुठभेड़ हुईं और उन्दोंने 
आंयो' को आगे बदने से रोका । जेसा कट्दा जा चुका है, यहाँ 
की अनाये जातियाँ भो अपनी सभ्यता और सस्कृति में फम 
न थीं | उन्होंने वनिज व्यापार से उन्नति की थी, उनके ज्या 
पारी सुमेरिया और वाबुल सक ब्यापार के लिये जाते थे, 
और उन्दोंने नगर बसाये थे। ऐसी दालत में स्वाभाविक था 
“कि ये जातियाँ अपनी माठ्मूमि की रक्षा के लिये प्राशपण 
से आक्रमणकारियों का मुकाबला करतीं | 
लेकिन आये लोग युद्धविद्या में निपुण थे, धोड़ों पर बैठ 
कर तीर-कमान और माला चलाने में प्रवीण थे, और सब से 
“बढ़ी घात थद्द थी कि उन्हें खेती करने के लिये जमीन, और 
अपनी गायों को चराने के लिये चरागादों की आवश्यकता 
थी। वस लूड़पाद और लड़ाइयाँ होने लगीं।दस्यु लोग भी 
कुछ फम न थे। अवसर पाते ही थे आर्यों के गाँवों और 
न्नगरों पर हट पड़ते और उनके गाय-बैस तंया खेत जोतमे के 


चैदिक काल में वर्ण-व्यवस्था रहा 


हल आदि उठा ल्े,ज़ाते। लेकिन असंगठित दस्यु सुसंगठिता 
आये के मुफाबले /में अधिक समय तकन दिफ सके। 
परिणाम यह हुआ कि उनमें से बहुत से मारे गये, थहुत-से 
गुलाम बना लिये गये और रहे-सहे पर्वेतों की गुफाओं और 
जंगलों मे जा छिपे। इसी समय से दाम शब्द गुलाम के अथे 
में व्यवहत होने लगा ओर अपने वर्ण फे कारण ये लोग हीन 
सममे जाने लगे । तत्पश्चात्‌ ऊायो ने गंगा-जमुना फी तरंगों 
फो पार करके पूर्व की ओर प्रयाण किया, और देश भर में 
उनका रहन-सहन और 'आचार-विचार फैल गया। 

कहने की आवश्यकता नहीं कि आयो और दासों के 
एक साथ रहने-सहने का दोनों जातियों के सामाजिक और 
धार्मिक जीवन पर काफ़ी प्रभाव पड़ा । दोनों में यौन-सम्बन्ध 
जारी हो गया और आचार-विचार्सो में आदान प्रदान होने 
रूगा | इससे आर्येदर जाति की लिंग-पूजा, शिव-पूजा, 
नाग-पूजा, :सदी-पूजा, पर्बत पूजा, तथा. अनेक प्रकोर के 
जादू-मंतर और अन्य विश्वास आये ज्ञाति में प्रचलित 
हो गये। दाखों ने भी आये की भाषा, उनको ज्ञान-सम्पत्ति 
त्तथा उनके आयार-व्यवद्धारों फो अपना फर सदा के लिये 
उनका लोहा मान लिया | बाद में दोनों संस्कृतियोँ पररपर 
इतनी घुल मिल गई कि उनका प्थक्‍्करण फटठिन हो गया। 
इन्हीं संसक्रतियों के मिभण-स्वरूप गंगा उपत्यका में राम- 
कृष्ण, सीता-द्रोपदी आदि का जन्म हुआ, और यहाँ 
तक कि इस प्रदेश के मुकाबिले में आया के आदि स्थान _ 
पंचनद फो दीन सममा ज्यने लगा। 

बेदों के अध्ययन से पता लगता है कि आयो' के इस देश- 
में आने के पहले उनमें कोई चस्ण या जाति-भेद नहींथा।॥) 


बर सम्प्रदायधाट 


सम लोग एक साथ रदते, रणते-पीते, आपस मे पियाए-शादी 
फरते, वेदमत्नों फी रचना फरते, युद्ध फरते, और सेच जोतते 
ओ। उस समय एक दी कुठम्य मे पुप्त मजऊर्ा ऋषि, पिता 
पैच और माता चक्की में अनाज पीसने घाली पिसनहाारी द्वो 
खसकती थी, तथा चारे फे लिये माना चयागादों में फिरने वार्ला! 
गाया फी तरद्द, परियार फे लोग धनोपात्रन ये लिये नाना 
ज्यवसायों पा अबलबन लेते थे ।»८ 


लेकिन जैसे जैसे आये। फी सतति बढ़ने लगा, और उनफी 
अधिफार-सीमा विस्तृत ह्लो गई, अपने वश को सुरक्षित रसने 
के लिये उन्द्राने दास पन्याओं से विवाद्व फरमा बाद फर 
दिया, और यक्ष-याग आदि उत्सवों में उनके आने का निषेध 
फरवे' उनके साथ सामाजिक और घामिक सवध बिच्छेद कर 
लिया | इस समय से आर्येजाति फे इतिद्यस में आर्य 
चर्ण और दास वर्ण नाम के दो वर्ण कायम हुए, जिन्दरोंनि 
आगे चलकर चातुवंग्य का रूप घारण किया। ध्यान 
रुसन की वात है कि वेदों म क्षत्रिय, बाह्म॒ण या विप्र शब्द 
किसी जाति विशेष के वाचक न द्योकर क्रम से बलशाली, 
भप्नकर्त्ता और ज्ञानी के अर्थ मे प्रयुक्त हुए दें, तथा वशिष्ठ, 
पविश्यासिज, अगिरस और कण्व सामक कुटुम्वों भ बडे घडे 
ज्षजिय ओर पुरोहितों ने जन्म धारण किया है। 

बैंदिक समाज में पिट्सत्ता-काल मे खेतों पर सब गॉँव 

का समान अधिकार रहता था, सब मिलकर खेती 


> काररह ततोमिषगुपलप्रज्षिया नना | 
नानाधियो बधूयवों 5 नुगा इब तप्ष्यि मेद्धायेन्रों परिखव॥| 
(ऋगेद ७० ६१११ ३) 


चैदिक फाल सें बणु-व्यवस्था श्३्‌ 


चारो फरते ओर खेतों को सोचते थे, तथा जमीन 
फो कोई बेच महीं सकता था । लेकिन जैसे-जैसे शिल्प-फला 
फी उन्नति हुईं, फारीगरो फी संख्या बंढी, व्यापार 
के साधन उन्नत हुए, माल की अदलावदली फे स्थान पर 
गायन-चैल्ो से मुद्रा फा काम लिया जाने लगा, चैदिक आये 
ने दासता-युग से निकल फर सामन्तन्युग में प्रवेश किया। 
इस समय उनकी इच्छा हुई कि वे 'अच्छे-अच्छे मकान बनवा 
कर रहें, अनेक स्त्रियों से विवाद फरे, वहुत से नौकर-चाकर 
और गाय-बैलो के स्वामी बनें, तथा बड़े-बड़े यज्ञों के 
अलुष्ठान द्वारा प्रभुता का प्रदशन फरें। इस प्रफार जीवन- 
सघर्ष को घढती हुई आवश्यकतायें देखकर अपने सामाजिक 
सगठन फो सुदृदद बनाने के लिये ओर देनिक कार्यो फा 
सुचारु रूप से संचाज्ञन करने के लिये फार्य-विभाजन 
आवश्यक सममा गया । 


उदाहरण के तौर पर, जो लोग दस्युओं से वीरतापूर्वक 
चुदू कए उनका सासना कर सकते थे ओर राज्य शासन का 
भार वहन फर सकते थे, उन्हें क्षत्रिय बनाया गया, जो धीरे- 
धोरे आडम्बरों से परिपूर्ण होते हुए वैदिक क्रिया-कलार्पों का 
कुशलतापू्ब क संचालन फर सकते थे, और पठन पाठन सेँ 
अपना 'समय बिताते थे, उन्हें ब्राह्मण बना दिया गया,'तथा 
थाकी बचे हुए जो लोग खेती बारी और बनिज-व्यापार से 
घन संपत्ति का सचय फर सकते थे, उन्हें बैश्य बनाया गया। 
इस प्रकार ग़ुण-क्रमे की प्रधानता रखते हुए सुविधाजुसार 
घर व्यवस्था फ़ायम कर ली गई। यह सभ्यता की ओर एक 
कदम बढ़ाना था, यद्यपि आगे चलकर इसका भयंकर दुष्परि- 
आम हुआ। 


ह०९८॥ सम्मदायवाद 


बैदिक परन्‍्यों मे जन्म फी उपेक्षा फर फर्मानुसार यर्स-परि- 
बर्तन के अनेक उदादरण मिलते हैँ। इससे पता लगता है 
कि फाय-विभाजन फी सुविधातुसार पर्ण-व्यवस्था फायम हो 
जाने पर भी गुर्ण-फर्म की अवद्देलना फर बर्ण-निर्णय करने 
के लिये वैदिक समाज में जात-पाँत या श्रेणी-विभाजन का 
अबेश अभी नहीं हुआ था! पद्मदरण के तौर पर, बशिष्ठ 
ऋषि ने गशिका की सतान दोते हुए भी तपोबल से ज्राद्माणत्व 
प्राप्त कर ऋग्वेद के सातवे' सण्डल की रचना की! 
ऐतरेय ऋषि ने दासीपुत्र होते हुए भी पेतरेय ब्राह्मण 
ओऔर ऐतरेय छपनिपद्‌ फी रचना की। भद्दासारत के 
रचयिता व्यास धीवरी, और पराशर ऋषि 'चांडाली की सतान 
द्वोते हुए भी पूज्यत्व को प्राप्त हुए | इसी प्रकार पंचाल के राजा 
विश्वामित्र और कुरु के राज्याधिफारी देवापि क्षप्रिय से 
जाद्ाण हो गये । प्रषपभ्र मन्न॒ के पुत्र दोते हुए मी गुरू की गाय 
मारने के कारण शुद्व दो गये; नाभाग क्षत्रिय से वैश्य दो गये । 
मलुस्मति ( १०-६४ ) मे उल्लेख दे कि आश्षण के शूद्राणी से 
सम्तानोतपत्ति होने पर वद् सात पीढ़ियों के पश्चात्‌ उच्च 
जाति में परिंगणित दोने लगती है । 


छम्दोग्य उपनिषद्‌ ( ४-४-२) भें सत्यकाम जाथाल की 
कथा आती है। फटद्ते हैं कि एक बार सत्यकास ने अपनी माँ 
से अपने गोत्र के विषय मे प्रश्न किया तो उसने कद्दा--'बेटा, 
मैं तेरा गोत्र नद्दीं जानवी। मेरे पिता के घर बहुत-से अतिथि 
आते थे, उनकी परिचर्यां करते हुए मैंने तुके पाया। मेरा नाम 
जायाला है, इसलिये तू अपने फो सत्यकाम जायाज़ कह देना 
सत्यकाम ने यद्द बात ज्यों की त्यों गौतम ऋषि से कद्द सुनाई । 
ऋषि ले उत्तर दिया--'वेटा, सच्चे श्राञ्मण को छोड़कर और 


चैदिक फाल में वर्श-व्यवस्था स्ध्ट 


कोई इस तरद्द सच्ची वात नहीं फद्द सकता। जाओ तुम 
ज्कड़ी पीनकर लाझो, में तुम्हें दीक्षा दँगा ! अनुलोम 
विवाह--उच्च च्े के पुरुष फा निम्न वर्ग फी स्ली फे साथ 
विवाइ--को जायज माने जाने से भी उक्त बात फा समर्थन 


होता है। 


शतपथ ब्राह्मण, मद्दामारत झादि बैदिक मन्धों में इस प्रकार 
के अनेफ विधाहों के उल्लेस मिलते हैँ। घन्द्रगुप्त मौर्य फे 
समकाक्षीन मेगस्थनीज ( ३०० ई० पू० ) मे प्राद्म्णों फा निम्न 
बर्णा फे साथ वियादह्द दोने का उल्लेस फिया है। इसके याद 
भी लगभग ११ वीं सदी तक विजतीय विवादों के उल्लेख पाये 
जाते हैं।इससे मालूम दोता हे कि उस समय तक वर्णु- 
व्यघस्था में फाफी लचीलापन था भौर वह घर्मं और समाज 
का इतना ज़बदेस्त अद्ज नहीं चन्ती थी जितना कि आगे जाकर । 


धीरे-धीरे समय में परिवतेन हुआ । भक्ति रस से गदगद 
द्ोकर पंचनद फे आर्यजन जिन देवताओं फा आह्ाान किया 
करते थे, उनकी भक्ति से अब क्रियाकाण्डी गरज्ा उपत्यका के 
आयेपुन्नों का मन नहीं भरता था। सुस-साधनों में वृद्धि होने 
श्रव धर्म का सामाजिक महत्व बद चला था, और समाज 
में फल्पित फथायें, जादू-संतर, मिथ्या विश्वास आदि फा 
प्रचार दोने से वैदिक क्रियाकाणड में घाह्य आडम्बर फा प्रवेश 
दो रहा था । इसके फल स्वरूप राजा और श्रीमंत लोग अपने, 
वैमब और ज्ाद्ण लोग अपनी पुरोहिताई फा दर्शन फरने” 
के लिये अतुज्न घन-राशि फा ज्यय फरके बड़े ठाठ फे 
साथ मद्दीनों तक अश्वमेघ, नरमैध आदि यज्ञों का अनुष्ठान 
करने लगे । इस प्रकार जैसे-जैसे क्रियाकास्ड का जाल फेलता 
गया, और यश्ञन्याग के अनुष्ठानों की सूइ्मता बढ़ती गई; 


रथ के सम्श्रदायवाद 


अ्मष्वर्यु, उद्गावा और दोदा आदि पुरोहित नामधारियों का 
ज्जन्म हुआ जिससे ज्राह्मण बे का महत्व बढ़ा | 


इसके सिवाय, वेदमंत्रों की संख्या इतनी बढती जा रही 
ज्थी कि वर्णमाला के अभाव में उन सब का याद रखना 
असंभव हो रहा था। फिर इन सब का उच्चारण भिन्न 
अमन्न ढड़ से करना ग्पड़वा था, मंत्रों की आश्वत्ति की पद्धति 
भी सिन्‍न थी | उघर आये के घर्म-कर्म और यज्ञन्याग 
आदि देनिक जीवन के प्रत्येक कार्य वैदिक मंत्रों 
संचालित होते थे, और खेती-बारी ठथा वनिनर-व्यापार 
आदि कार्या' में संलग्न रदमे के कारण आये" फो इतना 
अमय न था फि ये इस बसखेड़े में पढ़ते | जय वे घन-सम्पत्ति 
के स्थामी दो गये तो धार्मिक क्रियाकाण्डों के लिये समय 
पनिकालना और फठिन दो गया। आगे चलकर फर्मकाण्ड 
नकी इस गुत्यियों फो सुलमाने के लिये “्राद्मण' भरन्‍यों फी 
रचना की गई। 


जातक प्रन्थों से पता लगवा है कि पुरोहित राजशुरु का 
काम फरते ये, तथा राज़ा उन्हें: पिट्तुल्य सुद्रद भौर सलाह- 
आार मानता था! ये लोग प्रजा के न्याय करने में भाग लेते 
औ, और राजफ़ोप फी रक्षा करते थे। घुरोद्दित लोग नक्षत्र- 
-विद्या, सक्षण शास्र आदि फे पंडित दोते थे, तथा नक्षत्र और 
क्षक्षण आदि देसकर और स्प्रप्प सुनकर भविष्य बयान 
फरते थे । पुरोहित राज्य का प्रबंध भी फरते ये, और इसी 
लिये उन्हें *अर्य और धर्म का अनुशासकः फट्टा गया है । 

इस प्रफार जय पुरोहितों का मद्धत्थ बढ़ा, भौर दाम- 
नदुछ्िणा से उनका सत्कार होने खगा, तो उनकी संख्या में 


चैदिक फाल में वर्श-ज्यवस्था २७ 


सूद्धि होने लगी । इसी समय शासक यगे ने सुअबसर पाकर 
अन्हें दान आदि देकर उनदी पूज़ा-प्रतिष्ठा फो बढ़ाया। 
अतिप्ठा फायम हो जाने पर उन्होंने सोचा कि फंहदी अन्य 
चर्ण के लोग भी गुर फर्म द्वारा उन्नति फरते-करते उनके पद 
पर पहुँच कर उनकी दान-दक्षिणा को खतम न कर दें | इस- 
लिये उन्होंने मंत्र-बिद्या आदि को गोपनीय घोषित किया, 
आर यह निश्चय किया कि वेद्य्रिय्या उनके बंश फो छोड़कर 
चाहर न जाने पाये। 


इस ससय वेद के सुप्रसिद् पुरुपसृक्त की रचना कर उसे 
चेदों का भंग घना दिया गया जिसमें फहद्दा गया कि प्रजापति 
फे मुख से आह्यण, बाहू से क्षत्रिय, जंघाओं से वैश्य तथा पैरों 
शूद्र उत्पन्न हुए ।क आपस्तव, शतपथ, मलुस्मत आदि 
असे ग्रन्‍्यों में इसका समर्थन किया गया। फल यह हुआ कि 
वशावलि के क्रम से पुरादिताई के नियम्त चनारूर ब्राह्मणों 
की एक प्रथक भरे णी बना दी गई, दस्युओं का सद्दार कर आये 
जाति को निरापद बनाने फे कारण क्षत्रियों फो अलग कर 
दिया गया, तथा खेती-बारी और व्यापार बढ़ने से धन-सम्पत्ति 
का संचय फरने के फारण चैश्यों फी अलग श्रेणी बन गई । 
सहाभारत ( शात्तिपवे १८८ ) तथा घायु पुराण 'आदि चैदिक 
अन्धों से इस कथन फा समर्थन होता है । 


इस प्रकार हम देखते हूं कि वैदिक काल मे पहले फेवल 


आर्य और दास नाम के दो वर्ण थे वाद में फार्य विभाजन 
की सुविधानुसार अहम, क्षत्र और विश्‌ इन तीन चर्णो"फी 





फशाइणोष्श्य मुखमासीदवाहू राजन्यः कृतः | 
उस तद्स्य यद्देश्य” पद्भ्वों शद्रोड्यायत॥ 


पं 


रश्८ सम्प्रदायवाद 


स्थापना की गई। इस समय पुरोद्दित और राज्यों (क्षत्रियो 
फो छोड़कर पाकी सब लोग वैश्य ( विशृज््रजा ) भेणी में 
गिने जाते थे। इससे मालूम द्ोता है कि उस समय अए- 
श्यता जैसी यस्तु न थी, त्था आये और दास स्वतंत्रतापूर्वक 
मिलते-छुलते ये । < लेकिन आगे आकर वैदिक क्रियाकाण्ड 
को सुरक्षित रखने के लिये, अपनी विशेष स्थिति को यनाये 
रसने के लिये, आचार-विचार और खान-पान के प्रतिबंध 
ब्राह्मणों छारा जारी किये गये, तथा ब्राद्षण, क्षत्रिय और 
वैश्य फो ट्विजाति और शूद्र फो एक जाति करार देकर उसे” 
यज्ञोपबीत भादि धारण करने का निषेध फर दिया गया | 


इस संकुचित मनोश्चत्ति का परिणाम यद्द हुआ कि छत्तर- 
कालीन वैदिक साहित्य यत्न-तत्न माक्षणों फी श्रशत्ता औरः 


शुद्ों की निन्‍दा से भर दिया गया । उदाहरण के लिये, अथवे- 


> गौतम घम्म्सूत्र में उल्लेख है कि आक्षण द्विजातियों के साथ 
बैठ कर भोजन कर सकता है, यदि वे घार्मिक कृत्यों फ़रा पालन करते 
दो । मद्ाभारत के ब्रन॒ुगर भो आहण, छत्रिय, वैश्य तथा शद्टों के छाथ 
भी भोजन कर सकता था | ६ थीं १० वीं सदी में लिखी हुई व्यास 
स्पृति में श्ाक्षण को नाई, कृषि में सामेदार, दास, ग्वाला और शद्भ 
के साथ भोजन करने का स्पष्ट विधान है। श्रत्नि स्एृति में शूद्रों को 
आद करने का उल्लेख है| (सी० बी० वैध, हिल्द्ी श्रोक्‌ मैडिवल हिन्दू 
इन्डिया, भाग २, ए० २५१-२) | रामायण ( अ्रयौध्या काएड ३३ ) 
में इल और फावड़ा लेकर जमीन खोदने थाले ब्राह्ण का उल्लेख 
आता है। जातक गन्यों फे अनुसार छृत्रिय कुम्हार, माली, रसोइया 
आदि का पैशा फरते ये, और ओष्टी ( वैश्य ) द्ज़ी, कुर्दार आदि केः 
पेशे को नीच कम नहीं उममते ये । 


है 


चेद, तैत्रिय संद्विता और शतपथ झाढ्ण में फद्दा 
गया कि इस लोक में दो ही देवता हूँ, एक स्वगे 
के देवता दुसरे ब्राद्ण देवता | शतपथ बाद्ाण 
में अद्ध-इृत्या फो द्वी वास्तविक इत्या बताते हुए भाद्याण को 
र द्वालत में अवध्य बताया है और कद्दा है. कि अचां, दान 
आदि के थे अधिकारी दँ। आपस्तंव धर्मसूत्र # फा उल्लेस 
है कि जो राजा ब्राह्मों फो प़्मीन और धन देता हैः पद्द स्वर्ग 
जा भागी द्ोता है । एक जगह लिखा है. कि म्राद्दण फा घन 
परकिसी फो न लेना चाहिये, तथा यदि उसे निधि का लाम दो 
तो उसे राजा फो सौंपना आवश्यक नहीं । 


शुद्ध तथा घौद्ध, आजीवफ आदि मर्तो फे प्रचर्ढ विरोधी 
ओर दिन्दूः साम्राज्यवयाद के प्रतिष्ठाता भन्तु मद्दाराज 
 ई० पू७ प्रथम शत्ताब्दि ) ने तो यहाँ ठफ फट्दा दे कि यदि 
आह्षण पराया अज्न खाता है, पराया वस्त्र पदनता है, और 
पराया धन लेकर दूसरों फो देता हे तो बे सब उसके ही 
अन्न-पस्त्र आदि हूँ क्‍योंकि सब लोग प्राह्मण फी दया से दी 
भोजन पाते हैं. | दथर यदि ऋद्मणु देवता कूद. दो जॉय तो वे 
अपने शाप से राजा और उसकी सेना फो भरम कर 
सकते हैं । 
चशिष्ठ आदि ऋषियों ने अपद भादणों फे बिपय में फहा 
शा है कि जो प्ाह्मण चेद्पाठ नहीं फरते, यक्षज्याग फा 'अलु- 
दठान नहीं फरते, वे फाठ के घने द्वाथी और खाल के बने 
इरिण के समान हैं, और उन्हें शूद्र समकना चादिये | लेकिन 


# डॉ. पी० दी० काने ने गौतम, बीघायन और आपस्तंब का 
समय ६००-३०० ई० पू० माना है। 


३० सम्प्रदायवाद 
बाद में श्ाह्मों के लिये कर्ताव्य अकत्तझ्य का कोई बन्धन 
नहीं रद्दा, और जाह्मण मान को दान-दक्षिणा देने का विधान 
कर उन्हें मद्दादेवता घोषित कर दियाब्गया । 


लेकिन ब्राह्मण और कज्षत्रियों मे जन ऊँच-नीच फा अरन 
उपस्थित हुआ तो घडी कठिनाई का सामना करना पडा। क्योंकि 
क्षत्रिय शासक और सेनापतियों मे ही सादाणों छो सनन्‍्मानित 
कर उनको आगे बढाया था । परन्तु यह वात भी सच थी कि 
ज्ाह्मणों द्वारा घामिक नियम उपनियम बनाये बिना साधारण 
जनता में क्षत्रियों का अभाव टिके रहना कठिन था। ऐसी 
हालत में दोनों जातियों में समझौता होना आवश्यक था। 
इसीलिये ऐतरेय ब्राह्मण में कद्दा गया फि पुरोद्दित फी सदा 
यवा के पिना देवता लोग राजाओं की दान-दक्षिणा स्वीकार 
नहीं करते | मद्दु महाराज को कहना पडा कि ज्ञत्रियों फे बिना 
ब्राह्मणों की और आाहयणों के बिना ज्षत्रियों की उन्नति नहीं हो 
सकती | इसी अ्रकार बडे बडे श्रेष्ठियों को नगरसेठ आदि 
पढ़ का प्रलोमन देकर ब्राह्मण और क्षत्रियों ने उहें अपने 
साथ मिला लिया । 
अब रह गये निम्न वर्ग फे लोग। उन्हें आगे न चने 
देने के लिये, उनके शोषण की जारी रखने के लिये नाना 
प्रकार फे नियम उपनियम बनाये गये! गोतम धमंसून में 
लिसा है कि शूद्र को अपने से ऊँचे तीनों बर्णो के फटे पुराने 
कपडे और जूते पहनने चाहिये, और जूठा भोजन करना 
चाहिये | की खामने वेदपाठ नहीं करना चाहिये, वेदध्वसि 
यदि उसके फानों में पढ़ जाय तो उसके कानों में शीशा पिघला 
कर भर देना चाहिये। वेदोच्कारण करने पर उसकी जिहा 
काट लेना चादिये, तथा बैठने, बात करने, और सड़क पर' 


बैदिक फाल में बर्ण-व्यवस्था श्ृृ 


चलने आदि में यदि वद्द द्विजातियों को बरायरी करे तो उसे” 
शारीरिक दंड देना चाहिये। मनु भद्दाराज ने फट्ठा है 
कि यदि शुद्ध न्राद्यप के साथ एक आसनपर चैठे तो राजा 
फो चाहिये कि वह उसकी कमर तपती हुई लोहे की शलाका 
से दाग़कर उसे देश-निकाला दे, अथवा उसके नितंव कटवा 
दे । वत्पश्चात्‌ , यदि शूद्र द्विजाति खी फे साथ व्यभिचार फरे 
तो उप्तका लिंगच्छेदन कर दे, और उसे भूसे में जलवा दे । 
क्ैकिन यदि शुद्राणी के साथ उच्च वर्ण वाले व्यभिचार फर्रें 
हो फोई दोप नहीं ! शुद्ध के लिये विधान है कि वह द्विजा- 
ठियों के लिये रास्ठा छोड़कर चढ्े, तथा यदि फोई आदी 
चांडाल से छू जाय तो उसे सब॒स्त्र स्नान फरना चादिये। 
धर्मसुत्रों में उल्लेख है कि शुद्रों से बोलना या उनकी तरफ 
देखना भी पाप है। तथा यदि भोजन करते समय माह्मण उसे 
पशे कर ले तो प्राह्मण को अपना भोजन छोड़ देना चाहिये। 
यदि कोई ब्राह्मण चांडाल के वरतन से पानी पी ले तो उसे 
कई दिन ठक भोमूत्र पर रहना चाहिये । व्याज लेने फे सम्बन्ध 
में कद्दा गया है कि घाहणों से २४ कज्षत्रियों से ३१८, वैश्यों से 
४ ४ और शट्ठों से ४९६ व्याज़ लेना चाहिये । दण्ड विधान फे 
सम्बन्ध में कद्दा है कि यदि फोई शुद्ध किसी शुद्ध फो मार दे 
तो १० गायें, बैश्य को मार दे तो १०० गायें, क्षत्रिय फो मार 
दे तो १००० गायें ब्राह्ण को देना चाहिये। तथा यदि वह 
ब्राह्मण फी इत्या फरे तो उसके प्राण ही ले लेने चाहिये । राम- 
चन्द्रज़ी ने तपस्या करते हुये शम्बूक का शिरच्छेद इसीलिये 
किया था कि वह शुद्ध जाधि का था ! 

इस प्रकार निम्नवर्ग का अधिक से अधिक शोपण करने 
के लिये शूद्वों को शिक्षा देने की मनाई कर दी गई, राज्य- 
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व्यवस्था में उन्हें स्थान नहीं दियागया, 'भौर उनके धन- 
सचय पर सख्त प्रतिवध लगा दिया गया । ऐसी द्वालत में 
उनका एक द्वी लदय रद्द गया था कि यद्द उच्च बणों की सेवा* 
शुभूषा फरे, उनका बचा-खुचा जूढठा भोजन फरके पेट भरे 
ओर गुज्ञाम से भी बदतर पशु फे समान जीवन बिताये; 
आज भी इसारे देश में लगभग द्स फरोड़ नर-मारी इसी 
अ्रफार का घृणित और कुत्सित जीवन व्यतीत फर रहे हैं और 
खनके उच्च वर्ग फी शुलामी से मुक्त छोने के फोई लक्षण 
»दिखाई नहीं देते ! 


अध्याय दूसरा 


बौद्ध और जैन-कालीन वर्णे-व्यवस्था 
३०० है चू८८६४०८ ० 


गया-उपत्यका में कुरु, पचाल, काशी, फोशल और बिदेह 
मे अपना साम्राज्य स्थापित कर आयो की साम्राज्य-लिप्सा 
शान्त नहीं हुई। यहाँ से वे लोग अंग, घंग और फलिग की 
ओर घड़े और यहाँ की आदिम जातियों में आर्य घमे, भाषा 
ओर सम्यता फेलान लगे। तत्पश्चात्‌ पश्चिम में उन्होंने 
सौराष्ट्र पर अधिकार किया और दक्षिण में गोदाबरी और 
कृष्णा नदी के किनारे अपना राज्य कायम फर द्रविड् जातियों 
पर सदा के लिए अपना सिक्‍का जमा लिया । 


तात्पयें यह हे कि भारत के विजेता आये अच पुराने 
विदेशी आये नहीं रह गये थे । अपनी कूटनीति और तलवार 
के बल से उन्होंने पन-सम्पत्ति का संचय कर भारत-मूमि पर 
“अधिकार कर लिया था। यहाँ के मूल निवासियों फी प्रकृति 
से अब वे भलीभाँति परिचित दो गये थे और उसका उन्होंने 
अथेष्ट लाभ उठाया था। पहले की अपेन्षा उनका अनुभव और 
ज्ञान प्रत्येक बात में बढ़ा चद्मा था। ऐसी हालत में स्वाभाविक 
था कि उन्हें प्राकृतिक देवी-देवताओं की स्तुति और आडम्बर- 
पूरे क्रियाकारड धर्थविद्वोन और नीरस प्रतीत दोने लगे 
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लेबिन प्रश्न उठता था फि क्या फेवल ज्ञान शुन्य पक्ष 
याग में गे रइना द्वी धर्म दे ! क्‍या इस चल पिश्य फे पीछे 
कोई अचल शक्ति नद्हीं छिपा हैं ? उपनिपदू साद्रित्य में 
आरयों' फी ये द्वी भायनाए फाम फरती हुई दृष्टिगोचर होती 
है। मुण्ठफ छपनिपद्‌ ( १२७) भें कद्दा हे जो लोग यह 
फो उक्ताम साने फर उसया अमिनन्दन फरते हैं ये मूढ़ जरा 
ओऔर सत्यु फो प्राप्त द्ोते दूँ । छान्दोग्य में बवाया दे कि अखव 
स्थित प्राण फी आहुति देना दी पास्तविफ यश्ष छे। वस्तुत 
इस फाल में तत्व्चितफों फा एफ ऐसा समूद्द आविभू त द्वी रद्द 
था जो सीधे सादे देववाद और चैदिफ क्रिया फाएड में विश्वास 
न रख येद ज्ञान को अपरा थिद्या फद्द कर प्रक्षविद्या फो 
उत्कृष्ट मानता था और साथ दी पघुनजन्म के सिद्धात भें 
आस्था रखता था। 

उपनिपद्‌ काल मे उक्त सिद्धान्दों को लेकर छत्रिय और 
ब्राद्म्णों में जो द्व द चल रहा था उसमें ज्षत्रिया का पक्त प्रवल्न 
जान पड़ता था। बाचसनेयी सद्दिता तथा उपनिषर्दों में शरह्मण 
की अपेक्ता ज्षत्रियों फ्रो प्रशस्य बताते हुए कह्दा हे कि राजसूय 
यक्ष म ब्राह्मण को क्षत्रिय से नीचे बैठना चादिण। छान्‍्दोग्य 
(४५.३७ ) में कद्दा है कि क्षत्रियां से पहले यद्द विद्या (अहम 
विद्या) आक्षणों के पास नहीं गयी, अतएव सर्च लोक में क्षत्रियों 
का शासन हुआ। इस प्रकार उपनिपदों मे ऐसे अनेक आरयान॑ 
मिलते हैँ जिनसे पता लगता है कि ब्राह्मण समिधा लेकर 
क्षत्रियों क पास पहुँचते थे और जिल्नासा पूर्वक उनसे जह्म फा 
अपदेश ग्रहण करते थे। 

शातपथ् श्राह्मण (११४५) में कथा है कि एक बार 
श्वेतकेतु आरुणेय और याक्षबल्क्य आदि ऋषि विदेद्द के 


चौद और जैन-फालीन चणे-व्यपस्था दशा 


राजा जनक के पास गये। राजा से प्रश्न किया-आप लोग 
अग्निद्दोत्न केसे करते हैं. १” ऋषियों ने जनक के प्रश्न का उत्तर 

दिया लेकिन राजा फो सन्‍्तोष न हुआ | याज्ञवल्क्य ने औरों 
की अपेत्ता ठोक उत्तर दिया लेकिन वे भी सर्वथा ठीक-ठीक 

उत्तर न दे सके । इस पर राजा जनक रथ पर सवार होकर 
चल दिये। ऋषियों फो यह अपमान अच्छा न लगा । उन्होंने याज्ष- 

बल्क्‍य की रथ पर घैठा जनक के पास भेजा | याज्षवल्कय जनक 
का उत्तर पाकर संतुष्ट हुए। वास्तव में उस छाल से विदेह, 

काशी ओर कुरुपंचाल आर्य-विद्या के बड़े केन्द्र बन गये थे 

जहाँ विद्वान लोग दूर-दूर से आकर छ्ञान-चर्चा करते थे | 


क्षत्रिय और ज्ाह्षणों का यह वर्ग-संघर्ष यहीं समाप्त नहीं 
हुआ। आगे चक्कर उससे उप्र रूप धारण क्रिया जिसके 
फलस्वरूप दोनों जातियों में युद्ध हुए। शास्त्रों में यहाँ तकः 
लिखा है. कि परशुराम ने जब इस पृथ्ची पर पक भी क्षत्रिय 
चाक्ती न छोड़ा तो रामचन्द्र ने अपने प्रतिहन्दी से बदला 
लेकर घाह्मय॒ों का नाम निशान मिदाकर फिर से कज्षत्रिय-राज्य 
फायम किया । चशिष्ठ और विश्वामितन्र में भी बहुत समय 
तक संघषे रहा और अन्त में उन्हें वशिप्ठ को अह्मर्पि कहकर 
सम्मानित करना पड़ा। 


आगे जाकर हम देखते हैँ कि कझत्रिय ओर ज्राह्म्णों फी 
दो जुदी परम्पराएँ हो गयीं। ब्राह्मण लोग वेदों को अपौरुषेय 
मानते थे, इन्द्र, वरुण, अग्नि आदि देवों की स्तुति फरते थे, 
यज्ञग्याग से पशुओं की बलि देते थे, झद्यचारी, गृहस्थ, चान- 
भरथ, और संन्यास इन चार आशक्षर्मों को स्वोकार फरते थे” 
तथा चातु्वेश्यें छी व्यवस्था मानकर अपनी जाति छो सर्चो- 
र्ृष्ट सममने थे। क्षत्रिय परम्परा इन वार्तों का विरोध करती, ' 
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थी। थे लोग संन्यास, आत्मचिन्तन, सयम, तप और अद्दिसा 
के ऊपर ज़ोर देते हुए आत्मशुद्धि को प्रधान मानते ये और 
्ससार का त्याग कर प्रत्नज्या अददण फरते थे। इस परम्परा में 
न्यक्ष-्याग _आदि कर्मेकाण्ड का स्थान आत्मविद्या फो मिला 
और पह्द क्षत्रियों फी विद्या मानी जाती थी | 


विश्वामित्र, याज्ञवल्क््य, जनक, पाशवेनाथ, घुद्, मद्दावीर, 
गोशाल आदि इसी विद्रोही परम्परा में जन्मे थे। श्रह्मण लोग 
अद्दार्पि देश--कुरु, सत्त्य, पचाल और शुरसेन--को पवित्र 
बताकर क्षत्रियों के यप्ट्र काशी, कोशल ओर विदेद्द आदि में 
गन करने का निपेध फरते थे तथा वैशाली के लिच्छवी वया 
कुसीनाय और पावा के रल्लों फो म्ात्य-सन्तान कंदकर निम्न 
खणी का घोषित करते थे । 
ज्ञाकह्मण और क्षत्नियों के इसी सघर्ष के फलध्वरूप क्राति 
के बाइक बुद्धिवादी मौवम बुद्ध और मद्दाचीर बद्ध मान का 
स्मगघ में जन्म हुआ | इस काल में ज्लाक्षणों को धन-लोलुपता 
के कारण उनमें रवाय, अहकार और छल-फपट की मात्रा चढ 
रही थी और उनकी अकमेण्यठा के फारण ज्ञान फा हास पो 
रहा था। उधर निम्न बगे का उत्पीडन चरम सीमा पर पहुँच 
रद्दा था, क्योंकि जिन निम्न वगे के लोगों ने अपने घमे फो 
स्यागकर आर्यो के घर्मं और सस्क्ृति फो अपनाया था, उन्हें 
“किसी मी प्रकार की घार्मिक अथवा सामाजिक सुविधाएं नहीं 
चदी जा रद्दी थी वथा ऐसे लोगों के घन-स चय फर लेने पर भी 
उनके पद आदि मे परिवतेन होने की कोई सम्भावना दिस्गयी 
न्नहीं देती थी । गौतम, वशिष्ठ आदि घरमसूओों का इस समय 
निर्माण दो चुका था जिनमे निम्न बर्ग के लिए कठोर से 
“कठोर नियमों का विधान किया गया था। वात्पय यद्द दे कि 
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प्राह्मणों के अत्याचार इस कदर बढ़ गये थे कि शोषित बर्गे 
जीवन से एक प्रकार से निराश हो बैठा था। 


ऐसी परिस्थिति में बुद्ध और मद्दावीर ने चढ़े साहस-पूर्वक 
बर्ण-ब्यवस्था फा सडन फर ब्राह्मणों के अधिकारो का प्रतिवाद 
किया। हिंसामय यश्ञों के स्थान पर शान्तियज्ष, ऋद्ययज्ञ आदि 
का तथा विविध क्रियाकाण्ड के स्थान पर दया, क्षमा, भेम, 
शाति आदि का उपदेश देकर इस सहद्दात्मा पुरुषों ने सतुण्य सात्र 
के लिए धर्म का द्वार खोल दिया जिससे नाई, लुद्दार, कुम्दार, 
बुनकर, चास्डाल, वेश्या आदि हज़ारे स्ती-पुरुप श्रमण-धर्म में 
दीक्षित द्ोने लगे । 


एक यार आश्यलायन माझवक ने गौतम बुद्ध से प्राह्मण' 
बरण की श्रेष्ठता के विषय में प्रश्न किया तो बुद्ध ने निम्न 
लिखित उत्तर दिया था- “हे आश्वलायन ! अन्य बणों को 
तरह ज्ाह्मण भी रज ओर चीये के सयोग से उत्पन्न होते हैं, 
फिर ब्राह्मण वर्ण को अन्य बणो फी अपेक्षा कैसे उत्तम कहा 
जा सकता'*है ९ चास्तव में ज्राद्मण, क्षत्रिय, चैश्य और श॒द्व चाहे 
जो हो, जो प्राणियों की दिसा करता है, चोरी करता है, फड़ 
भाषी है. और लोभी ओर दो पो है वद दुगेति मे जाता है. ओर 
जो धन पार्पो से दूर रद्दता है, वह सुगति प्राप्त करता है। फिर 
आाद्यण्णों फो दूसरों की अपेक्षा केसे उत्तम माना जा सकता है ? 
पडित ओर अपंडित दोनों भाइयों मे श्राद्ध आदि के अवसर 
पर पहले पडधित फो दी भोजन आदि कराया जाता है, इससे 
सी यही सिद्ध होता हे कि जाति से म्ाह्मण नहीं होता ।” 
_( सब्किमनिफाय, अस्सलायण सुत )। 


चासेट्ठ सुत्त मे कद्दा पे कि माता की योनि से उत्पन्न होने 


जेप सम्म्दायवाद 


के कारण फोई आक्षण नहीं होवा । बिसके गुण-कर्म जैसे दोते 
हू बह बैधा फट्दा जाता हे । उदादरण फे लिए, जो गोरज्षा से 
जोषिका फरदठा है वह ऋृपक है, जो शिल्प से जीविका करता 
झहै बह शिल्पी है, जो व्यापार से जोविका करता दे वद वैश्य 
है, जो चोरी से जीविफा करता है वह चोर है, जो पुरोदिताई 
से जीविका करवा हे बह याजक है, और जो राष्ट्र का उपभोग 
करता है वद्द राजा है।इसी तरद सच्चा ज्राह्मण वह है 
जो अपरिप्रही है निर्मय हे तथा सम और आसक्ति से 
रहित है। सच पूछा जाय तो न जन्म से ब्राह्मण होता है न 
अजन्म से, फर्म से दी ब्राह्मण अन्राह्मण मानना चाहिये । 


जनों के उत्तराष्ययन सूत्र मे जयघोप मुनि 'और विजयधीप 
आंद्याणके स वाद में कद्दा गया है कि जयघोष जब विजयघोष 
की यज्ञशाल्ा में भिज्ञा के लिये गये तो विजयघोष ने मुनि फो 
लौट जाने को कद्दा, क्योंकि उनके घर वेदपाठो, यज्ञार्थी और 
ज्योतिषाग जाननेवाले ब्राह्मण को ही भिक्षा मिलदी थी। उस 
समय जयघोष मुनि ने बताया है कि जो अपना और दूसरों 
का कल्याण करे, जिसने राग, दे प और भय पर खिजय प्राप्त 
की हो, जो इन्द्रिय निम्रद्द करता हों, कभी मिथ्या भाषण न 
'करता दो, तया जो सव प्राणियों के छवित में रत रहता हो, 
चद्दी सच्चा माहझयण है । 


बस्नसूचिका उपनिषपद्‌ में जीव, देह, जाति कर्म या 
चर्म इनमें कौन ज्ञाह्मण हे इस प्रश्नका निम्नलिसित 
उत्तर दिया गया है - 

३--जीव ब्राह्मण नदी द्लो सकता क्ष्योकि अतीत अनागत 
काल में नाना जातीय देहों में जीद एक रूप से विद्यमान है.। 
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शक हो जीवके कर्मेबशा अनेफ देह पैदा दोते हैँ । अतएव 
समस्त शरीरें में एक रूप जीव होनेसे जीव ह्राद्यण नहीं 
हो सकता। 


२-देद्द भी ब्राह्मण नहों, क्योकि सभो वर्णो' के शरीर 
चचमूत से निर्मित हैं और एक द्वी प्रकार के हँ। तथा यदि 
देह माक्षण दोतो तो अपनी पिता की मृत देह के दाइ फरने 
अर पुत्र को अक्वादत्या फा पाप लगता। 


३--जाति भी प्राह्मण नहीं, क्‍योंकि मनुप्यों फे सिवाय 
अन्य जातियों भे भी महर्पियों फा जन्म हुआ है । जैसे सगी से 
ऋष्यर्ट ग, कुश से फोशिक, जम्वूक से जाम्यूक, वाल्मीक से 
चाल्मीकि, कैबत -कन्या से व्यास, शशहप्गप्ठ से गौतम, 
उर्वशी से वशिष्ठ ओर कलश से अगस्त्य ऋषि उत्पन्न हुए थे । 
इससे सालूम द्ोता है कि जाति फे बिना भी चहुत से ऋषि 
कआ्ान-सपन्न हो गये है । 


४--ज्ञान भो नाक्षण नहीं, क्‍योंकि अनेक क्षत्रिय आदि 
ओ परमाथ्थेदर्शी और ज्ञानवान्‌ हो गये हैं ! 


४--कर्म भी प्रह्षण नहीं, क्‍योंकि सब आणियों के प्रारूघ में 
सचित और आगामी फमो फी समानता पायी जाती है। फर्म 
चे पे रित हो कर दी सच लोग कमे फरते हैं. । 


६--धर्मे भी श्राद्मण नहीं, क्योंकि क्षत्रिय, चैश्य और शूद 
न्सी सुबर्ण दान करते हैं । 


ऐसी हालत में ध्राद्मण वही कट्दा जा सकता है जो जाति- 
आए क्रिया बिहीन आत्मा फा साक्षात्कार फरता दो। 


श्० सम्प्रयायवाद 


इसी भकार भद्दामारत, पुराण भादि में भी जातिविरेधी 
अनेक उल्शेस मिलते हैँ। नन्दवंशीय घन्द्रगुप्त, विन्दुसार, 
अशोक और राज/ संप्रति श्रमणधर्म फे अमुयायी थे । इनमें 
घन्द्रगुप्त को सुरा दासी की सन्‍्तान माना गया है। इससे 
पता चलता है कि बुद्ध और मद्दावीर ने शुण कमे और 
स्वभाव की मुख्यता पर ज़ोर देते हुए आह्मणों की वर्ण-व्यवस्था' 
पर कुठाराघात कर बहुत कुछ अंशों में मिम्नवर्ग के उत्पीड़न 
को फम किया था। इन प्रगतिशील चिन्तर्कों के उपदेश से 
प्रभावित दोकर धौद्ध और जैन व्यापारी वनिज व्यापार के 
क्षिए दूर दूर देशों में जाने लगे । इससे भो रग-भेद को धक्का 
पहुँचा। इसीलिए उस काल मे व्यापारी बे में ब्ात्य आदि 
वहुसख्यक 'अनाय॑ या मिश्नित ज्ञाति के लोग शामिल कर 
लिये गये थे। इससे वर्ण के घधन, जो धीरे-धीरे इढ् 
हो गये थे, शिथिल पड़ गये और फिर से क्षत्रिय, 
आद्यण, चैश्य आदि भिन्न भिन्न वरणण के लोग परस्पर नजदीक 
आने लगे वथा भारतीय जनता फा विपुल भाग ऊँच नीच, 
छोटे वड़े और ख्रीपुरुष का भेज-भाव छोड़कर बौद्ध और 
जैनधर्म में दीक्षित छोने लगा। 


यहाँ खास ध्यान रसने की बात यह दे कि यद्यपि बुद्ध 
ओर मद्दावीर ने अपने धर्म का“ह्ार चार्ये बे के लिए 
खोल दिया था, लेकिन वो की सख्या उन्होंने भी चार ही 
रखी। अन्तर इतना हो गया कि अब आक्षणों के स्थान पर 
कृत्रियों को प्रथम रखकर वरणण-न्यवस्था मानी जाने लगी। 
ज्यों को 'घिज्जाइ! (थिक जाति ? ) फहफर संबोधित 
किया जाने लगा चया बौद्ध और जैन सर्न्यों में घोषित किया 
गाया कि घुद्ध और तीकपंकर क्षत्रिय या भाहायण कुलों में जन्म 
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लेते हूँ, वैश्य, शूद्र आदि नीच छुलों में नहीं। मद्दावीरों फेः ८ 
विपय में प्रसिद्ध है कि पहले वे आाह्मणी के गर्भ में अवतरित 
हुए लेकिन क्षत्रिय फुल के सुकाधिले में क्राह्मण फुल फे नीचः 
समझे जाने फे फारण वे किसी दिव्य शक्ति द्वारा क्षज्ियाणी 
के गर्भ में पहुँचा दिये गये ! घीरे-धीरे श्वपाक, 'चाण्डाल” 
आदि फो द्वीन जाति और धोबी, शिकारो, नट आदि फो हीन- 
शिल्पी कद कर सम्बोधन किया जाने लगा। इससे पता 
घलता है कि पुरोद्दित वर्ग की सहायता फे बिना क्षत्रियों फो 
बड़ी कठिन परिस्थिति का सासना फरना पढ़ रद्दा था, इसी- 
लिए धीरे-धीरे वे उनके बताये हुए रास्ते पर'आ रहे यथे। 


अस्तु, इधर आद्यणों फा ज़ोर बढ़ रद्दा था, उधर बिम्बसार, 
अ्सेनजित्‌ आदि राजा महाराजा तथा शाक्य, मल्ल क्र 
लिच्छवी आदि गण*राजा बुद्ध के अनुयायी बनकर निम्न 
ब्गे के शोषण फा सुवर्ण अवसर हाथ से नहीं जाने देना 
चाहते थे। इसी तरह अनाथपिण्ठडक ओर मृगारसाता 
विशासा जैसे सेठ-सेठानी बुद्ध और उत्तके मिछुओ फे लिये बड़ी- 
यदी कीमत के सघाराम ओर विद्दर आदि बनवा फर बुद्ध 
फे भक्त बन दोनों हाथों से संपत्ति लूटना चादते थे | बस्तुतः- 
सप्नाट अशोक, अर आदि बड़े बढ़े राजाओं और सेठ- 
साहूकारों की धदौलत बौद्ध और जैम धर्म का प्रसार दूर दूर 
तक हुआ था। भारत से बाहर लका, चीन, जापान, और 
तिब्बत आदि देशों मे बौद्ध घर्मा को शाजाओं ने दी फैलाया 
था | सौराष्ट्र, दक्षिण आदि में जैनधर्मा फो फैलाने चाला 
राजा सपति था। इसके 'अल्लावा चद्द राजा मद्दाराजाओं का 
दी प्रभाव था कि बुद्ध के धमाचक्र को धार्मिक साम्राज्य का' 
रूप दिया गया था, और इसीलिए बुद्ध घम-चक्रवर्ती और 
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औन तीथंकर जिन (जयति इति-विजयी ) और विजेता 
अद्दे जाते थे । बारतव में जैसे मुरल फाल्ल में धार्मिक और 
सराजनीतिफ क्षेत्रों में बादशाही फ्रयम फरने फी घुन थी, छसी 
तरदद आज से २००० यपे पूर्व धार्मिफ और राजनीतिक क्षेत्रों 
में विजय आप्त फरने फा प्रयत्न किया जा रद्दा था। आगे 
चलकर ज्ञत्रिय राजाओं ने धौद्ध तथा जैमधर्मा फो इतनी 
खोर से अपने शिकंजों में जकड्ा फि बुद्ध और मद्दावीर को 
'ऋणी, दास तथा राजसैनिकों फो श्रप्रज्या देने का नियेघ फरना 
सका वा शोपकों फी शोपण॒-व्यवस्था में फोई व्यवधान 
नन पड़े ! 


इस “कार दम देखते हूँ कि बुद्ध और मद्दावीर बर्णु- 
व्यवस्था को निष्फलता फो भलीभोंति सममकर भी घ्खे 
हस्थाड़ फेंकमे फे लिए किसी नये मार्ग या सामाजिक ढाँचे का 
जदर्शन नहीं कर सके। ये फेबल यह कहकर रद्द गये कि, 
कमर्वाण प्राप्ति में बर्ण या जाति सद्दायक नहीं । बर्ण या जाति 
इभिछु बनने से पहले तक कायम रद्दते दें, उसके बाद जैसे 
अंगा, यमुना आदि नदियों के समुद्र मे अ्रविष्ट होने पर उनका 
नाम और निकास निश्शेप हो जाता है, उसी प्रकार ब्राह्मण 
अआआदि वर्ण प्रमण धर्मा में दीक्षित होने पर निश्शेप हो 
ज्ाते हैं ।” 


लेकिन इतने सात्र से समस्या हल न हुईं । लोग समझ 
“ये कि भिक्षुकों की संख्या बढ़ाने का यह प्रोपेगैण्डा मात्र है। 
परिणाम वद्दी हुआ कि वरणे-व्यवस्था या जातीय ऊँच नीच 
व्माव फे इटने से जो समाज की आर्थिक विषमता दूर द्वो 
सकती, चह नहीं हो सकी । देखा जाय तो समाज की दासता 
ओर दरिद्रता दूर फरना बुद्ध और मद्याबीर के कार्यकम का 
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ज्अग न था, यद्द बात दूसरी है. कि उनके साहियक उपदेशों 
'से जातीयता फी भीषणता कुछ इल्की जरूर पढ़ी थी। 


सम्राद्‌ अशोह फी स॒त्यु फे बाद भारतवर्ष विदेशी आक्र- 
मणफारियों का अणाड़ा बन गया। भारतीय व्यापारी और 
यौंद मिकछुओं के मुह से जैसे-जैसे विदेशियों ने यहाँ की 
धन सपत्ति और माल-खज़ानों फे दास्तान सुने पनके मुँह 
में पाची मर आया। इसीलिए दम देखते हैँ कि २०० ई. पू. 
से लेकर ईपवी सन्‌ की पाँचवीं सदी तक हिन्दुस्तान में लगातार 
विदेशी "आक्रमण दोते रहे । ईसवी सन्‌ के पूर्व पदल्ली-दूसरी 
शताबिद मे सोरियन और शरीक लोगों ने पजाब फो जीत 
लिया। ईसवी सन्‌ की पहली शताबिद में सम्राट कनिष्फ ने 
काबुल, फाशगर और यारकन्द से गुजरात और आगरा तक 
अपना राज्य स्थापित फए लिया। फिर फम्बोजियन और 
फाधुल फी अन्य जातियों ने यहाँ पदार्पण किया और पाँचवीं 
सदी में हूए ज्ञोग पर्चिसी भारत में आकर फैल गये। 


इन आक्रमण-कारियों फा निराकरण करने के लिए 
जरूरी था कि सगठित रूप से उनका मुकाधिला किया जाता । 
केफिस परिस्थिति छुछ दूसरी थी। एक ओर बौद्धघर्मी छ्त्रिय 
राजाओं के बिद्दे पी प्राद्यण शत्रु का साथ दे रहे थे, दूसरी 
ओर हथ्रय क्षत्रिय परस्पर फी फूट के फारण कमजोर हो रहे 
थे। बात यह थी कि उस समय छोटे छोटे गणुततन्र भारत में 
इतस्तत बिखरे हुए थे। उनमें दो-चार को छीडकर घाकी 
आजकल के अमेरिका के सयुक्त राज्य तथा क्रास आदि के 
अुकाबिले में बहुत छोटे थे । 


सद्दामारत में इन राज्यों के विषय में कद्दागया है कि 
अस ससय घर घर मे राजा थे, सब अपना मनचाद्दा फस्ते 
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थे। ये लोग साम्राज्य के अधिकारी नहीं ये और सम्राद शब्द 
का उपयोग धी फठिन दो गया था #&। गण-राज्यों फी यहुसंख्या' 
होने के फारण अवन्धकर्ताओं को मन्त्र गुप्त रखता फठिन हो 
गया था तथा पारम्परिक ईष्यों, .िप और कल फे फासण 
राजा में सार्मजजनिफ दितकी ओर से उदामीनता आः 
गयी थी । 


दीधेनिकाय में वैशालि फे लिच्छवियों के विपय में कदा 
है कि जब मगध के राजा अजातशत्रु ने उन पर चढ़ाई फर' 
दी सो आन्तरिक कलद और पारस्परिक अविश्वास के कारण 
कोई भी शज्भु का मुकाबिला करने न आया और अजातशउु 
खुले द्वारों चैशाली में घुस गया। अपनी इस चरित्रदीसता 
को छिपाने फे लिए, आगे चलकर शारीरिक 'अथवा राष्ट्रीय 
स्वतंत्रता के स्थान पर आध्यात्मिक स्वतंत्रता के गीतः गाये 
जाने लगे तथा ऐद्दिक जीबन फो क्षणिक मानकर दासता और 
अदासता दोनों को कल्पित भान लिया गया। कद्दना न होगा 
कि विदेशी आक्रमणकारियों ने इस परिस्थिति फा यथेष्ट 
लाभ उठाया और वे विजयी वनकर दिन्दुस्तान पर शासन 
करने लगे । 


जो कुछ भी हो, इस समय वौद्धधरमा ही एक ऐसा घम 
था जो विदेशी जातियों को पचा सकता था। अतणएब ये 
जातियाँ बिना किसी कठिनाई के ज्तत्रियों में मिला की गयी 
ओर बे दौद्धधर्म के आचार-विचारों को पालने लगीं। लेकिन 


छु यह यहे दि राजानः स्वस्प स्वस्थ प्रियकराम) 
न च साम्राज्यमाष्नास्वे सप्तादू शब्दो हि ऋच्छमाकू ॥ 
[ खमापद श्-२॥ 


चौद्ध और जेन-पाक्षीन बर्ण-व्यवस्था श्ध्‌ 


क्षत्रिय राजाओं फी फूट फा क्रायदा उठाकर शाह्षण लोगों ने 
यर्याप्त शक्ति फा शोेंचय फर लिया था और ये थौद्ध और उनके 
आअजुयायियों फो नीची निभाह्ठ से देखने क्षमे ये, यद्दाँ तक 
यौद शब्द शूद्ध का द्व पर्यायवाय। साना जाने लगा। ऐसी 
द्ालत में अवसरः पाते ही फायून घना दिये गये किससे 
कऋतिपय शासक ठथा पदवीधारी लोगों को छोड़कर आगन्तुक 
जातियों फे बहुराख्यक सदस्यों की गणना शुद्वों मे फी जाने 
जगी। मनुस्मृति ( १०-०३, ४४ / मे फद्दा है कि पौरडूक, उद्ध 
द्रविड, फयोज्ञ, यवन, शक, पारद, चीन, फिरात, दरद, खस 
आदि जातियाँ पहले क्षत्रिय थीं, लेकिन फालक्रम से धार्मिक 
झत्यों फे अभाव में तथा आक्ष्णों फी पूजा-प्रतिष्ठा न फरने 
के कारण ये बर्येसक्वर जाति में गिनी जाने लगीं । इसी प्रकार 
दक्षिण भारत की गोड, फोल आदि अनाये जाति फे फतिपय 
सदस्यों को छोड़कर यहुसरूयक सद्स्य गोंड, भील आदि दी 


रह गये लो आजतक अपने मालिकों फी मजदूरी, बेगार 
आदि फरके अपना पेट पाकते हैँ । 


चैदिक काल मे यक्षकुए्ड भे अग्नि स्थापित फरते समय 
चढई थेदों की ऋचा करों फा पाठ फर सकता था, लेकिन चेदोत्तर 
काल में उसकी गणना असत्‌ शुद्वों में होने लगी ओर शाहृण्णों से 
उसके द्वाथ का पानी पीना छोड़ दिया। पतजलि के समय 
'घोधो लोग ब्राक्षणों फो थालो में भोजन कर सफते ये और 
सॉज धोकर वद्द थाली फिर से काम मे आ सकती थी, लेकिन 
थे भी असत्‌ शूद्धों में गिने जाने लगे।इसी अपकार पराशर 
स्मृति के अनुसारक्राह्मण दास, नाई, ग्वाले आदि के घर उषाले 
हुये चावल खा सकवा था, लेकिन 'आगे चलकर यद्द असंभव 
दो गया ॥ ( डा० मूपेन्द्रनाथ दत्त 'स्टडील इन सोशल पॉलिटो, 
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पृष्ठ ३४२३ ) । बंगालफे सुवर्ण-यणिकों फे विषय में असिद्ध है. 
कि राजा बल्‍लाल सेन सगध पर चढ़ाई फरने के लिये उनसे 
रुपया चाहता था। उनके मना करने पर राजा ने उन्हें 
निकाल बाहर किया। जो वशिक्‌ बगाल में रद गये, उन्हें 
पतित घोषित कर दिया गया और वाक्षाणों ने उन्हें पढ़ाना और 
उनके धार्मिक त्यौद्यरों पर आमा-जाना बन्द कर दियावा 


भौद्ध धर्म के क्षीण होने पर गुप्तकाज्ञ में पौराणिक हिन्दू 
घर्मे फी स्थापना हुईं । इस काल मे वैदिक देवताओं का स्थान 
अद्या, विष्णु और मद्देश को मिल गया इन्द्र स्व्गे के 
देवताओं का अधिनायक बन गया और उसको सभा राजा फा 
दरबार घन गयी। पदले की तरह इन्द्र अब ४.32 औओ का संददाए 
नहीं फरता, षल्कि देत्य, राक्षतत आदि दानव उसे हरा देते हूँ 
ओर वद आखिर में विष्णु भगवान्‌ की शरण मे पहुँचता 
है । गुप्तकाल में मद्ाभारत, रामायण, पुराण आदि के नये 
सरकरण हुए वथा विष्णु, नारद ओर पराशर स्थ्वति प्र र्थों 
की रचना की गयी । विष्णु-स्ट्तति मे बौद्ध और कापालिक 
आदि साधुओं का दर्शन अशुभ दशन बताया गया तथा 
मलेच्छ और अन्त्यजो के साथ भाषण करने का और म्लेच्छ 
देशों मे गमन फरने का मनियेघ किया गया । घीरे-घीरे आर्या- 
बते ओर दक्षिणापथ की जगह दिन्दुस्तान भारतवर्ष के नाम 
से पुकारा जाने क्षया ! 


चैसे सम्राट्‌ दर्पवर्घन ( ६००-६४० ई० ) के समय उच्च 
चर्ण के लोग निम्न बर्ण के लोगों के साथ विवाद कर सकते 
थे । स्वयं इर्पेव्घेन की कन्या और बहन की शादी क्षत्रियों से 
डुई थी। इसी प्रकार गुप्तकाल में जातियों में प्रादेशिक 'अन्वर 
नहीं था | सब ज्नाकझण एक थे और सव में परस्पर 


घौद्ध और जेन-कालीत पर्ण-व्यवस्था ु 


विवाद-शादी और सान-पान दोता था | पचद्राधिड़, पंचगौड़, 
गुजराती, दक्षिणी आदि भेद उनमे नहीं थे। थे अपनी शासा 
ओर चारन से पद्दचाने जाते थे | सातवीं सदी के अन्त तक- 
आद्ण अपने गोज और सूत्र का उल्लेस करते हुए पाये जाते हैं, 
यद्यपि आजकल के पाद्ाणा फो इन दोनों का पता नहीं, हा ये 
इतना जरूर जानते हैं कि वे कनौजिया हूं या सनाढ्य | अन्य 
बर्णा ' के विषय में भी यद्दी बात थी | क्षत्रियों मे सत्री और 
राजपूत , तथा चैश्यां भे महेसरी, अग्रवाल आदि भेद नहीं ये 
और उत्तर तथा दक्षिण के लोगों में रोटी वेटी फा व्यवद्दार 
होता था। (सी०थी० चैच, हिस्द्री आफ मेडिवल, हिन्दू इडिया 
भाग ९ पृष्ठ ६७)! लेकिन इस समय से धीरे-धीरे पर्ण व्यवस्था 
भारतीय जीवन का मुरुय अग बनती गयी जिससे जाति- 


उपजातियों की संख्या दिम पर दिन बढ़ती गयी और शूट्ठों फो 
दशा गिरती गयी | 


हर्षवर्धन के राज्यकाल भे भारत फी यात्रा करनेवाले चीनी 
यात्री फाहियान ने लिसा है कि शूद्रों मे चाए्डाल सबसे अधम 
सममे जाते थे। वे प्राय सच्छीमार, शिकारी आदिका पाम 
फरते थे और नगर मे प्रवेश फरत्ते समय कहूकड़ी से ढोल चजा- 
कर 'पपने आने की सूचना देते थे जिससे लोग मार्ग से इट 
जाँय ओर उत्तका स्पशें बचाकर घल्ल। इसी प्रकार यशोधर्मन्‌ 
ओर विष्णुघम के सदस्तौर के शिलालेख ( ५४३३-३४ ईत्वी 
सन्‌ ) मे चारों वर्णो' फे अलग अलग लाभ बताये गये हैं.। 
हर्षघर्धन के पिता प्रभाकरवर्धन ने भी वर्ण और आश्रम- 
व्यवस्था को उ्यवस्थित किया था। गुप्तकालीन कवि कालिदास 
ने कट्दा है कि राजा फी वर्णाश्षम घ॒र्म फा रक्षक होना चादिप 
जिससे प्रत्येक वणे अपने सहज कम फर सफे । इससे मालूम 
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-दोता है कि शुप्तकाल में जैसे-जैसे आझरणणों फो प्मीन आदि 
“फिर से दान मे मिलने लगी, उनका अ्रमुत्व बढ़ने लगा और 
वजात-पाँत के बन्‍्धन दृद धोने लगे! 


बौद्ध धर्म फे उपासक वैश्य भी मराह्म्ों फे फोप से न बच 
न्सके। पहले तो ज्ाह्मणों ने वेश्यों फो अपनी ओर आकर्पिद 
करने के लिये उन्हें समुद्र-्याता की आज्ञा का विधान फर तथा 
समुद्रमुप्त आदि बैश्य सम्राटों के द्ाथ अश्वमेघ यज्ञ आदि 
फराकर उनके प्रति उदारता फा भ्रदर्शन किया। लेकिन जब 
चनका बौद्ध घर्मांठुयग कम होगा हुआ दिखाई न दिया वो 
“उनसे ट्विजातियों फे अधिकार छीन रर क्षत्रियों को तरह उन्हें 
भी शुद्ध की कोटि में ला पटका | वस्तुवः सुनाए, लुद्दार आदि 
>पेशेबर मूलतः बैश्य थे, बाद मे इनकी गणना थुद्वों में की जाने 


नस़््यी 


सातवीं सदी के चीनी यात्री हे नसांग ने अपने विवरण में 
लिखा है कि उस समय वौद्ध घर्म के साथ साथ ज्ाद्मण घर्म 
का प्रभाव बढ़ रह्दा था। उचर पश्चिमी प्रांत में घौद्ध घमम का 
ह्ास द्वो रद्दा था, तथा फाश्मीर से मथुरा तक और मध्यदेश, 
*पूवे भारत वा दृक्षिण में ब्राह्मण पुरोदितों का श्रभाव बदूता 
जाता था | शुट्रों के पश्चात्‌ पंचम ज्ञाति के बिपय में ह नसांग 
ने लिखा हे कि ये कसाई मछुए, जल्लाद या मगी का काम 
करते थे। उनके मकानों पर अलग निशान वना रहता था और 
चे लोग नगर के बाहर रहते ये । जब कोई उच्च बर्प का आदमी 
रास्ते मे इन्हें मिल जाता तो वे आँख बचा फर बाई ओर 
नको चले जाते और जल्दी से अपने घर में घुस जाते ये । 


ऐसी परिस्यिवि में जैनों ने तो घुटने टेक दिये । उन्होंने 
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झाद्षणों के साथ समझौता फर. उतका पभुत्व स्वीकार कर 
लिया था । आवश्यक चूरशि [ ७वीं शताव्दि ) में कद्दा हे कि 
राजा भरत ने आद्षण बस को अन्‍य सणों से विशिष्ट सिद्ध 
फरने के लिए उन्हें फाकिणो रत्न से चिह्धित किया था भोर पे 
उन्हें भ्रतिदन भोजन दान देते थे। निशीयचूर्णि में पताया 
गया है कि ब्राक्षण लोग स्दगे के देवता हैं, प्रजापति ने उन्हें 
पृथ्वा पर देवता के रूप में सर्जित किया है, अतएव उन्हें दान 
करने से पुण्य दोता छे। दसवीं ग्यारहदी सदी फे द्गिम्यर 
विद्ान जिनसेन ने तो ब्राद्मणों फी अग्निपूजा, सूयपूजा 
यह्ञोपदीत-विश्वि तथा चातुर्वश्य॑ व्यवस्था को पूरी 
तरदद से अपना फर जैन धर्म फो विशिष्टता फो धी 
समाप्त कर दिया और जिस जातिवाद फा समूल नाश 
फरने का मद्दावीर ने बीड़ा उठाया था, अन्त से उसी फो 
स्वीकार कर लिया , लेकिन इन चतुराई से सभवत यह लाभ 
हुआ कि जैनघर्म भारत में ठिका रद्दा, बोध घ॒र्म की नाई 
अस्तगत नहीं हुआ, यद्यपि वगाल खिद्दार की सराक [श्रवाक] 
आएंदि जातियों फो फाफ़ी छुकसान उठाना पड़ा--यहों तक कि 
घनकी गणना दी अनाय॑ जातियों में की जाने लगी | 


इस प्रकार दम देखते हैं. कि जैसे पंचनद से गज्ञा उपत्यका 
मे प्रदेश फरने के चाद ऋग्वेद के आय घमे फा हास होता 
शया, उसी प्रकार ईसवी सन्‌ के बाद बौद्ध धर्म का भी हास 
होता गया तथा इसवो सन्‌ की छठा शतानिद में बह प्रायः 
छिन्दू घर्मे मे घुल मिल गया | इस समय फिर ब्राह्मण चर्गो ने 
अपना प्रभुत्व कायम किया ओर चरण निर्णय के लिए जन्म 
की प्रधानता को दहसेशा के लिये स्वीकार कर खिया गया। 


बरतुत' आदयण्ं ने राज्य में अनेकों उयल-्पुथल मचने पर भी 
छ 


० सम्प्रदायवाद 


शक अकछार फे फ़ायमी श्रेणी विभाग फी रचना की थी अं. 
उसकी अर्थात्‌ उस ब्य फी सम्यता और संस्कृति क 
झुरक्षित रखा था । ऐसी द्वालद में लोगों ने,उनकी व्यवस्था फ 
अपरिस्याज्य सानफर उसका अनुगमन किया हो तो इस्क 
आरचय की बाद नहीं । 


अध्याय तीसरा 
इसलाम और जाति-व्यवस्पा 
[७०० स्टर +_-+ हझ०० 2] ] 


सम्नाट्‌ हर्षचघेन की मृत्यु फे पश्चात्‌ भारत फा आचीन 
ऐतिहासिक युग समाप्त दो जाता है। इस समय राजपूत 
लोगों ने अपने सूल रथान परिचसी भारत से उत्तर और पूर्व 
की ओर फैलकर द्विमालय प्रदेश, गद्भा-जमना की उपत्यका तया 
शुजअराद से उड़ीसा तक अपना राज्य फायप्र फर लिया था। 
यहाँ तक कि मुसलमानों के आने से ठीक पहले पजाब से' 
दुक्खिन सके और पजाब से अरबसागर तक फुरीब-्क्रेण 
सादा देश राजपू्तों के शासन में आ गया +ोई प्रघान 
केन्द्रीय शक्ति इन सब छोटी बड़ी स्यिएकर्सों को बश से रखते 
चाली न थी, और आए दिन इन मे स'झ्माम दोते रहते थे, 


कक शजनैतिक या राष्ट्रीय एकता केवल स्वप्न सात रद्द 
गई थी। 


+ राजपूत 7: में उत्तर भारद के सामाजिक और 
सांस्क्तिक जीवन से परिवर्तन हुए | इस समय ईसवी 


सब्‌ फी चौथी में राजा समुद्रग॒ुप्त द्वारा पराजित 
जाट, पंचाल, अजुनपयन, यादव, मालव, फोशल, वत्स, शक 


चर क्मस्भदायवाद 


अनत॑विदेद, छुरु, मत्स्य तथा चेदि आदि अनेक जातिया 
नष्ट प्राय दो चुकी थीं, और उनके स्थान पर गुजर, राष्ट्रकूट, 
गददरवार, कलचूरि, घदेल, 'चौद्यान, परिद्यार, तोमर, पनवार 
आर सोलकी लोग आर्विभूद हो गये थे ! इसी अ्रफार समुद्र से 
लेकर समुद्र परयन्‍्त दिग्विजय करने वाले चक्रवर्ती राजाओं 
के स्थान पर अब छोटे छोटे राज्यों में बेंटे हुए जागीरों के 
आलिक राजपूत दिखाई देने लगे थे । 


ससस्‍्कृति और व्यापार आदि के केद्रों मे भी भारी 
घरिवतंन हो गया था। मगध फा साम्राज्य अगर नहीं रद्दा था, 
आाटलिपुत्र और गया शोभाविद्दीन द्वो चुके थे, तथा ब्नोद्ध घर्म 
के पेन्द्र वैशाली, राजगृद,कुसीनगर, फपिलवस्ठ, आवश्ती आदि 
नगर उजाड़ द्वो यये थे ( सध्यदेश के स्थ/ठ पर प्रश्चिम्त और 
सुदूर पूर्व प्रदेश राजनीति का केन्द्र बन गये थे, जिससे 
कन्नौज, ग्वालियर, विल्‍ला, अणद्विलकाडा ओर अजमेर तथा 
गौड़ प्रदेश का महत्व यढ साया था। 


घामि क वादावरण भी तेज़ी से बदल रहा था। दप- 
-कालीन भारत बौद्ध या शौव घर का अठ॒यायो था, लेकिन 
आ्यारदवों सदी म॑ मुसलिम व्यत्रा अल़वेरूनि फे समय अवस्था 
कफी घदल चुकी थी । थौं& घमोुयायी शास्‍्त अथया 
सामिक लोग वात में पहुँच गये थे, जैनधम सुदूर परिचम, 
आुपरत और राजपूताना में जा पहुच्ा या, तथा भारत फा 
अप्य गग दिन्‍्दूघर्म माना जाने लंगाया। यैसे हो शुम 
ाक्ष में पइले से दी माद्यणों का प्रमुत्व ढ़ रद्ा था लेक्नि अप 
सीथियन, हूथ, शक आदि विदेशा जातियों को श्ञाय्रियत्व 
कादाछ्षा देने फे कारण ये माक्षण लोग और अभाषशात्री 


इसलाम और जाति-्ण्यवस्था , ४३ 


हो गये थे। अकवेरूनि ने लिया हैँ फि अधिफ सझ्फफ चेश्य 
शुद्ध दोते जा रद्दे ये । न ये चेद पाठ फर सकते थे, ओर न पेद 
सुनमे का उन्‍हें अधिकार था। इस निःम फा उलेंघन फरने 
पर उन्हें राजा फे सामने खड़ा किया जाता था, और एन्‍्हें 
फठोर से फठोर दर्ड दिया जाता था। 


चास्दव में राजपूर्तों का शासन-फाल पारधरिफ फलह 
रए्‌ प्रतिद्/द्विता फा फास था। छस ससय सम्प्रदाय आर 

जाति-भेद के कारण भिन्न भिन्न सम्प्रदाय और जाति के लोग 
एफ दूसरे फो परफीय सममते थे। तथा राष्ट्रीय एकता न 
दोने से देश बड़ी छिन्न-मिन्न अबस्था में था| उस समय युद्ध 
में हार जाना जीबन की सब से धढ़ी हार समझी जाती थी, 
इसीलिये अपनी आन रखने के किये राजपूत कोग खूब डट 
फर युद्ध करते थे, भोर अपना सबग्य न्‍्योछावर करने फे 
लिये फटिवद्ध रहते थे। युद्ध में मरणगति पाना श्रेयए्कर 
समा ज्ञात था, और युद्ध में क़ड़ते-लडते अपने पति फो सो 


देने पर राजपूत रमरियों अपनी सम्ययों फो स'बोधन 
करके बड़े गौरव के साथ कद्दती थीं--- 


हे बहन, अच्छा हुआ जो मेरा पति युद्ध में काम आा 
गया, क्‍योंकि यदि वह रणतक्तेत्र से भागकर आत्ता तो मुमे 


अपनी सख्ियों में मुझ दिखाना फठिन दो जाता।*३< 
लेकिन इससे क्‍या दो सकता था ९ 





> भल्‍्ला हुभा जु॒ मारिश्रा बदिणि महारा कन्‍्त। 
जष्जेडज तु दप छिज्लहु जइु भग्गा चर पुन्दु ॥ 


+हैमचन्दर, ग्राकृत व्याकरण ८४,३५१) 


्छ सम्अदायवाद 


बात यद्द थी कि वेश फे ऊपर कोई बाह्य आक्रमण होने 
पर साधारण-जनता यद्दी समझती थी कि देश की रक्षा करना 
यह ज्षत्रियों का दी काम है, और उन्हें इससे कोई सरोकार 
नहीं। यद्दी फारण है. कि जब इस देश पर यवनों ने बढ़ाई 
की तो पन्तजलि अपने शिष्यों के साथ व्याकरण फे सूत्रों 
फा पठन-पाठन करते थे। विरोधी राजा के आक्रमण होने 
पर बहुसंख्यक बौद्ध और जैन मिज्ष अपने-अपने मर्ठों और 
जपाश्रयों में शान्ति प्राठ पढ़ते थे ! सच पूछा जाय तो राजाधों 
की मिरंकुशता देखते-देखते साधारण प्रजा उनकी ओर से 
उदासीन सी दो गई थी, अतएव राजा यदि सदाचारी हुआ 
तो ठीक, नहीं तो लोग राज्य परित्याग फर 'अन्यत्र जा बसते 
थे | इधर यद्द द्वाल थां, और उधर इसलामी सेना फा प्रस्येक 
सिपाद्दी अपने आपको रसूल फा सिपाद्दी मानता था और 
कुफ़ को मिटाना अपने दीन फा अद्ज सममता था। 
ऐसी द्वालत में यद स्वाभाविक था कि जद्दाँ र/जपूर्तों की 
सेना ने दृधियार डाले कि युद्ध समाप्त द्वो जाता था, और 
उस प्रदेश पर शत्रु अधिकार फर लेता था। 


मुसलिस आक्रमणकारी हिन्दुओं की इस कमसज़ोरी से 
अली-भाँति परिचित थे। शश्वों सदी फे आरभ होने फे 
पहले दी उन्दानि उत्तर भारत फो अपने अधिकार में फर लिया। 
और पच्चीस घप फे अन्दर-अन्दर उनकी फौज्ञों ने पंजाब 
से आसांम तफ और काश्मीर से विश्ध्यप्रदेश तक धघाया 
बोल्ल दिया। इसमें सन्देद नदी कि राजपूर्तों ने ज्ञी तोड़ कर 
झुद्धू किया, लेकिन संगठित द्योकर युद्ध फरने फी दूर- 
दर्शिता उन्होंने नहीं दिपाई। फल यद्द हुआ कि भादस का 
राष्ट्रीय शरीर निर्वल और असगठिद दोने फे कारण उतर 


इस्लाम और जातिन्व्यवस्था ५५ 


के प्रचए्ठ आक्रमण-कारियों के सामने सदा म रद सका, जिससे 
शाधबुद्दीन गौरी फे सामने दिल्‍्लीपति प्रष्वीराज को घुठ्ने 
डेक देने पढ़े, फुठुछुद्दीन के सेनापति घसिल्तियार सिज्ञजी का 
साम सुनते हो घंगाल फा अंतिम राजा लध्मण सेन 'अपने 
महल फे पिछवाडे से चुपके से निकल भागा, और एक द्नि 
के अन्दर विजयनगर के राजा कृष्ण राय फी सत्ता और 
धन-सम्पति छीन कर धरबाद फर दी गईं! 


यह युग भारत के लिये अंधकार फा युग था। इस समय 
बौद्ध धर्मा लुप्तगाय हो गया था, और चैप्णब शैष और 
शाक्त मत ने उसको जगद्द ले ली थी। जैनों को जबरन शेष 
चनाया जारद्दा था, कुछ ने ब्रद्मणों से समझौता फर लिया था। 
उघर एक खुदा और एक रखूल फे विश्वास से भे रित होफर 
झुध्षलमान विजेता स'सार-भर में इसलामी हुकूमत कायम 
फरने फे स्वप्न देख रहे थे, जिससे राष्ट्र की शक्ति जज रित 
हो रही थी। ऐसी परित्यिति में भारतीय समाज के कर्णधार 


एक मसाज ज्राह्मए दी रह गये थे, जो सनमाने ढंग से समाज 
फो चलाना चाइते थे । 


उस समय फी परिर्थिति का दिग्दर्शन कराते हुए अब 
बेरूनि किसता हे--'जिनसे उनका ( आरयो का ) मतभेद है. 
उनको वे स्लेच्छ के नाम से पुकारते हैं, और उनके साथ 
किसी प्रकार का संबंध, विवाद आदि नहीं करते; 
यहां दक कि उनके साथ खाना, पीना और बैठ न! भी अनुचित 
सममते हैं, फ्योंकि इससे वे अष्ट दो जाते हैं। जो चरतु 
किसी अन्य फे जल इत्यादि से स्पर्श कर जाय उसे थे अपवित्र 
सममभते हैं, और उस अपवित्र पस्तु को साफ करके भी 


है] सम्प्रदायवाद 


प्रयोगःमें ल।ना नहीं चाहते। हमारे आचार और हमारे 
रीतियाँ उनसे इतनी मिन्न दें कि वे हमारे नाम, बसख्र और 
रीतियों से अपने बालकों को मयभीत करते हैं, और ४समें 
असभ्य कहद्दते हैँ, क्योंकि दमारी क्रियायें उनके सर्वया विरुद्ध 
६।.... : ... आयों की यद्द्‌ जातीय विशेषता घन गई है और 
वे यह सममते हैं कि संघार में हमारी जाति जैसी फोई जाति 
नहीं, हमारे देश जैसा फोई देश नहीं है, हमारे राजाओं फे 
समान कहीं राजा नहीं हैँ, हमारी विद्यायं जैसी कहीं वियायें 
नहीं हैँ, और इमारे धममे जेसा फोई घर्मं नहीं है। थे लोग पढ़े 
अभिमानी, स्वार्थी और प्रत्येक बात पर गये फरने बाले हैँ. 
यदि ये बिदेश-यात्रा करें तो उनका यद्ध विचार दूर हो जाय | 
उनकी अपेक्षा उनके पूर्वज कह्दीं उच्च हृदय के थे ।? 


स्रच॒ पूछो तो यद जाद्ाणों की ऊपा का फल था कि थद्दाँ की 
गोंड आदि अआरादिम जावियों फो शुद्धत्व की दीज्षा दी जा रही 
थी और कायर्य, सुनार, लुद्दार, घोबी, जुलाडे और बढ़ई 
आदि निश्न वर्ग के लोगों को अन्त्यज, स्लेच्छ या ांडाल 
घोषित कर अरप्तश्य बनाया जा रद्य था। अलवेरुमि ने अपने 
भारत विवरण में अन्त्यजों की गणना शूद्रों के पश्चात्‌ की 
है, जो चार वर्णों में से किसी में सम्मिलित नहीं किने 
जाते थे और न उनफे साथ रद्द सकते थे। मोची, जादूगर, 
धींवर, ठोस आदि इस जाति में गिने जाते थे । 


समाज फो अपने शिकंजों में जकड़ लेने के पश्चात 
आदयणों ने अपने आपको भूदेव, भूपति आदि फहलवाना 
शुरू फर दिया और निम्न बग फा शोपण फर अपना पेट 
भरने लगे। इस समय उन्होंने अनेक उलदे-सीधे कानून चनाये। 


इसल्ञाम और जाति व्यवस्था शक 


जैसे, आद्मण को इत्या फरने से साँसी का रोग हो ज़ाता है, 
इसे दूर फरने फे लिए चार तोले सोने फा फम्ल घनाकर 
ब्ाद्म्णों फो दान देना चाहिये; किसी निरपराधी क्षत्रिय का 
बघ फरने से मनुष्य फो ज्वर दो जाता हे, और इसका शमन 
फरने फे लिए १३ ब्राह्मणों फो भोजन फराना चाहिए ( आयने 
अकबरी, फ्रांसित ग्लैडिविन फा अनुवाद प्रष्ठ ७१७), 
इत्यादि। अपनी घन-लाक्षप्ा शान्त करने फे किए श्राद्मर्णा 
ने धीरे-धीरे मंदिरों का मदत्व घढ़ा दिया, जिसके फलस्थरूप 
जगह-जगह मदिरिं का निर्माण होने जगा, उनमे अतुल घन* 
राशिका संचय दोने लगा, और इस सम्पत्ति फे मालिक पे 
आद्ण । 


आयने धअकबरी में लिखा हे कि सोमनाथ फे मंदिर में 
मगवान्‌ पर इतना प्रसाद चदाया जाता था कि उससे २० 
हजार आदमियों को मोजन कराया जा सकता था। हिन्दुस्तान 
के राजा-महाराजाओं को ओर से इस सद्रि फो १० दजार 
गाँव दान में मिले हुए थे, १ इज्ार राक्षण यहाँ पूजा करते थे, 
२०० सन सोने की थद्दाँ एक मोटी जजीर लगी थी जिसमें 
चटियाँ बँघी हुई थीं, ५०० नर्तकियाँ और २०० गायक-वादक 
यहदों काम फरते थे, जिनका ख्चो मदिर फे दान-द्वव्य से 
अकता था | कितने ही राजा अपनी फनन्‍्यायें इस मन्दिर फो 
समपित फर देते थे । इस मन्दिर से जितना सोना-जवादिरात 
महमूद गजुनवी ने लूटां था, उसका सौवाँ दिस्सा भी 
किसी राजा फे फोप में न था! नगर फोट और 
सथुरा आदि के मंदिरों से भी लाखों करोड़ों फो 
सस्पक्ति लूटी गई थी | आश्वयें है कि महमृदगज्ञनवी 
अपनी सेना को सुरक्षित बचाकर वापिस लौट गया, 


जड़ सम्प्रदायवाद 


और दिन्दुस्तान के ज्राक्षण और क्षत्रिय द्वाथ पर द्वाथ रक्‍्खे 
ये रहे | शायद वे सममतने थे कि मदिर में से भगवान्‌ उठेंगे 
ओर वे रवय सब स्लेच्छों फा सदार कर टालेगे | 
आअरहु, वह मानना धोगा कि सुसलिम सल्कृति भारतीय 
जनता फे लिये एक नया सदेश लेकर अवतरित हुई यी। 
इसलाम आरभ से छ एक ईश्वर का मानने वाला था) उसके 
पिद्धान्त सीधे सादे और सरल ये। भारतीय समाज जाति- 
-गत विशेषता रखते हुए व्यक्तिगत धर्म साघना फो मामता या, 
जब कि इस्लाम जांतिगवत विशेषता फो लोपकर समूद्द गत 
अम-साधना का प्रचार करता था।! इसलाम में दिन्दुओं के 
समान, मजुप्य मनुष्य में अन्तर नहीं था, उसके अनुसार 
छोटे से छोटा आदमी भी मसजिद में जाकर मंमाज्ञ पढ 
सकता था, कुसन का पाठ कर सकता था, सप्रके साथ एक 
अगत से चैठकर भोजन कर सकता था, और किसी भी जाति 
की श्री के साथ विवाह करने की उसे छूट थी। हर हिन्दू 
थर्मे मे ये बात नहीं थीं, वह नाना धर्म और सम्प्रदायों में 
चंटा हुआ था, अनेक देवी देवताओं में विश्वास फरता था, 
और नीच जातियों के साथ कठोर से कठो< बरताव 
फरता था । 


ऐसी परिस्थिति में ब्राह्मणों की चलाई हुई चर्स-व्यवस्था 
स्फो बडी विकट परिस्थिति का सामना करना पडा। अब तक 
बणांश्रम व्यवस्था का फोई प्रतिद्द दी न था, और आक्मण लोग 
अपनी मनमानी करते थे। इसके फलस्वरूप आचार अष्ड 
ज्यक्ति समाज से घ्रथक कर दिये जाते थे, और उनकी एक 
नई जाति वन जाती थो। इस तरद्द सेकड़ों जातियाँ 
ओर उफ-जातियाँ बनते रहने पर भी वर्णाश्रम व्यवस्था 


इसलाम और जाति-व्यवस्था श्ध 


चलदी जा रद्दी थी । लेकिन अब सामने एक प्रतिदः दी समाज 
आकर सड़ा था जो अत्येक जाति फो आत्मसात्‌ करते को 
तैयार था , वशर्तेकि चद जाति उसके घर्म-मत फो स्वीकार 
कर ले । इससे समाज द्वारा दड पाकर बहिष्कृते टोने चाले 
व्यक्ति को इसलाम जैसे सुसंघढित और उदार भर का 
आश्रय पाकर घड़ी सान्त्वना मिली, जिससे हिन्दू जनता धर्मे- 


8428 फर समूह रूप से इस लाभ मे दीक्षित दोने 
लगी।  * 


“नाथ पथी योगियों को ही ल्लीजिये। ये लोग एक प्रकार 
के योग फी साधना फरते थे ओर वायु फो रोक कर इसी लोक 
में सिद्धि भाप्त करने का प्रयत्व करते थे। ये न भौराशिक धमे 
को मानते थे और न बर्णाश्रम फे फ़ायल्ष थे । योगियों फे पू्वे- 
चर्ती सदज यानी सिद्ध सरोरुदपाद ने जातीयती का जोरदार 
राण्डन फरते हुए लिखा हे-'आद्यण श्रह्मा फे मुख से जब 
दैंदा हुए थे तब हुए थे। इस समय तो वे भी वैसे ही 
यैदा होते हूँ जैसे दूसरे लोग तो फिर ब्रीह्मणत्व फटा 
रहा ९ यदि कहो कि सरकारसे आद्यणत्व होता है तो चाण्डाल 
की भी सरकार देकर क्‍यों नहीं म्राक्मण हो जाने देते ” यदि 
आग में घी डाल देने से मुक्ति द्ोती दो, तो क्‍यों नहीं सबको 
डालने देते १ होम फरने से मुक्ति दोती दो था नहीं, धुओं 
खगने से आँखें फो कष्ट जरूर द्ोता है ” 


नाथ पंथी योगियों मे सिद्ध, साथक और अवधूतों फे 
सिवाय, वहुत से आश्रम-श्रप्ट फददस्थ भी दोते थे, जो द्विन्दू 
समान में अति निकऊष्ट सममे जाते थे। उधर भारत को 
शोसाई, बैरगी, अतीत, साथ, जोगी आदि जातियाँ, बया 


दू० सम्पदायवाद 


दक्षिण भारत को आणडी, दाघरी आदि जातियों इसी प्रकार 

के भ्रष्ट सन्‍्यासियों को सम्तति हैँ, जिनका समादेश न किसी 

आश्रम-व्यवस्था फे अन्तर्गत द्ोता दे म वर्ण ऊयवस्या के । 
हज़ारी प्रसाद द्विवेदी, कबीर पर-१९ 


मद्ाराष्ट्र फे प्रसिद्ध सन्त झ्वानेश्वर इसी तरह की सन्‍्तान 
थे, इसीलिए त्राद्मर्शो ने उन्हें यज्ञोपचीत देने फो मनाई कर दी 
थी । जोगियों में भिन्न भिन्न जाति के भाश्रम भ्रपर लोगों की 
सन्वति शामिल थी। ये लोग न स्पृश्यास्ट् ध्य मानते थे, भौर 
न भगवान्‌ के अबवारों में विश्वास रखते थे। इन लोगों 
के सतक आदि सरकार दिन्दुओं फो अपेक्षा मुसलमानों से 
अधिक मिलते-जुलवे थे । 


सुसलमानों के आगमन के समय भारत के पूर्षे और उत्तर' 
भ्रदैशों मे सबसे अवल सम्प्रदाय इन्ही नाथपथी योगियों का 
था। सन्‌ १६२१ की मलुप्यगणना के अनुसार, अकेले वगाल 
में इनको स ख्या २,६५,६९० थी। इतने बडे जन-समूद फो 
केचल्त अपनी जातीय उच्चसा सुरक्षित रखने के लिए ऋ्राद्मणों ने 
सुसलमान हो जाने दिया | नायपयियों के अतिरिक्त वद्भयानी, 
सहजिया, कालचक्रयानी आदि बहुस'ख्यक वोठीधों ने या वो 
इसलाम घर्म अहुथ कर लिया था या बे घाहझ्मय घर्म को 
स्वीकार करने के लिए वाघ्य किये गये थे। जिन लोगों ने 
ज्राक्षणों के आचार-विचारों को अधिकाश रूप में स्वीकार 
किया इन्हें नवशाल्र, और जिन्दोंने अपना पृथक व्यक्तित्व 
रखना चाह्य उन्ददे अनाचारणीय जाति में सम्मिलित कर 
दिया गया। 


इन योगियों के अलावा अनेक चौद्ध, तथा राजपूत, जा5, 


इसलाम और जाति-व्यवस्था ह्ृ९्‌ 


आुजेर आदि जञातियो ने इसलाम घस रवीकार कर लिया 
था । इसो तर क्लाद्षणों हरा निन्दित अफगानिस्तान, चल: 
से तान, सिंध, तथा पंजाव और चंगाल नामक प्रदेशों फे 
बहुत रु्यक निवासी सुसलमान बन गये ये। रिसली ने अपनी 
पीपल ऑफ इन्डियोँ” [9,२३६] भें लिखा है. कि दक्षिण दिन्दु- 
स्तान में कितनी ही हिन्दू जातियों ने इसलिए इसलाम घर्म 
भ्रदए कर लिया कि ब्राह्मण इन जाति के लोगों को हिन्दू- 
संदियों में नहीं जाने देते थे, और उन्हें बाहर खड़े होकर पूजा 
करने को कद्दते थे। इसी तरह बहुत से माली, कहर, गोवाला, 
नापित, वेलदार आदि मुसलमान होते जा रहेथे। 


4 तांन्रिक ग़तो 
सतधर्मी नामक तांन्रिफ बौद तो मुसलमानों को घम-ठाकुर 
'फा अवतार ही सममने लगे थे । रमाई पडित ने 'शून्य पुराण 
में फद्दा है--सत्घर्मियों के ऊपर किये जानेवाले म्राद्यणों 
के अत्याचार सुनकर सम देवी-देवता इफट्टे होकर जयपुर 
आये, और वह्दां के मन्दिर और मठों फो नष्ट फर अपने 
अलुयाग्रियों की रक्षा करने लगे | उस समय अक्गा मोहम्मद 
के रूप में उपस्थित थे, विष्णु पैग़म्बर के रूप में, 
शिव आदम के रूप में, गणेश शाज्ो के रूप में, क्लार्तिक 
काज़ी फे रूप में, नारद शेख्‌ के रूप में, तथा इन्द्र मोलाना 
के रूप भें। स्वर के ऋषियों ने फ़कीरों फा वाना बनाया था 
और सूये, चन्द्र आदि देववा प्यादों के रूप में भाये ये, और 
वे ढोल बजाते हुए कूच कर रहे ये। चंडी दयावीदी के रूप में 
मजूद थी और पश्मावठी बीदी नूर फे रूप में | सब देवतागण 
चायजामा पहने हुए थे। मालूम दोता दे कि मुसलिमों 
आगमन से बोद्धों को आशा दद्वो चलो थी कवि शायद 
फर से उनके पर्मोद्वार का ऋबसर आ गया है! 


दर सम्प्रदायवाद 


जो कुछ भी द्वो द्विन्दूधम और इसलाम की यद्द बडे जोर 
फी टक्कर थी। दिन्दू धर्मियों ने किसी को जोर-जवर्द॑स्ती से 
अपना धर्म अगीकार करने के लिये वाध्य नहीं किया था, 
लेकिन उनकी आँखों के सामने अब एक ऐसा घर्मे मोजूद था 
जो अपने आचार विचार और मन फो न॒मानने वाली जाति 
का कुफ्र तोड़कर उसे अपने में मिला लेना अपना कत्तव्य 
सममता था । 


इससे एक फायदा जरूर हुआ कि इस विशाल जनसमूदद 
को फोई नाम तक न था, वह अब दिन्दुस्तान फह्मां जाने लगा, 
ओर पहली वार उसके निवासी एक सूत्र मे बँघकर एक दूसरे 
को लजदीक से देखने की कोशिश करने लगे | उस समय यहाँ 
बद्ाबादी, कर्मकाण्डी, शैष, बैष्णाब, शाक्त स्मातें आदि अनेक 
मत-समतान्तर अचलित थे, इन सघ ने मिलकर छानवीन शुरू 
कर दी, और बहुत अद्यापोद के बाद स्व सम्मत आचार 
प्रधान घर्मेमत फी स्थापना की । 


लेकिन इससे राष्ट्र की कोई समस्या इल द्वोती हुई दिखाई 
न दी, उल्टे ज्ञात पाव के बधनों फी जदिलता और तीघ्र 


दो गई। 


इस समय दक्षिण भारत ने देश का नेदृत्व किया और 
शकर, रामातुज, निम्याव, पसव, वल्लभाचांये और माधवा- 
चार्य को जन्म देकर वेदान्तमावित भक्ति का अ्रचार फर 
मलुष्य मात्र की समानता का उपदेश दिया | दक्षिण भारत फे 
इन धर्म प्रदिष्ठठार्भो का कददना था कि मनुष्य को ईश्वर का 
साछात्कार फरने छे लिये किसी दलाक्ष | मादयण ) फे पास 


इस्लाम और लजाति-व्यवस्था ह्झ 


ज्ञामे की आवश्यकता नहीं, ईश्वर भक्ति से वह स्वयं इेश्वर 
फो पा सकता हे, और उसके लिये किप्ती जाति-विशेष में 
जन्म सेने को आवश्यकता नहीं । 


इसी सिद्धांत फो लेकर शंकराचार्य ने 'अद्गौतवाद का प्रति- 
पादन फरते हुए शुद्रों के लिये संन्यास आहटि की सुविधार्ये 
प्रदान की थीं, लेकिन उनके अनुसार वह मुक्ति नहीं प्राप्त कर 
सकता था, और द्विज जाति में जन्म लेकर ही वेदाध्ययन का 
अधिकारी हो सकता था। रामाजुज आचाये ने एकेश्वरवाद, 
भक्ति का उन्‍्माद, भ्रपत्ति आदि पर जोर देते हुए शुद्ध जाति 
के लिये अपने वर्म का द्वार खोला था, लेकिन वर्ष से किप्ली 
ख्गस दिन ही ये लोग संदिरों में प्रवेश कर सकते ये । बारहवीं 
सदी में चीर रौद या लिंगायत सम्प्रदाय के जन्मदाता चसच 
ने भी जातियाद का विरोध फरते हुए लिंगधारो भादयण चथा 
शूद्ध फो समान बताया । चसद फा कद्दना था ७ प्रत्येक मनुष्य 
फो मेहनत फकरफे अपना पेट पालना चाहिये-मिज्षाशत्ति फा 
उन्होंने विरोध किया था। आठवों सदी से पन्द्रदवों सदी तक 
दक्षिण भारत फा यद्द बढ़प्पत फायम रद्दा 


चत्पश्चात्‌ भक्ति मार्ग का प्रवाद दक्षिण से बहता बद्दता 
उत्तर मारत में पहुँचा, जद्ाँ रामाठुज के शिष्य रामानन्द 
(जन्म १२६६ ई०)ने राम भक्ति का प्रतिपादन करते हुए चार्रो 
चरणों फी समानता पर घोर दिया। रामाजुज फे शिष्य प्राद्मर्णो 
को हो पढाते ये, और ये आद्वण जादिगत दोष से घचने के 
लिये एकात में भोजन पछ्याकर खाते थे | रामानन्द जय भारत 
के दीर्थ-स्पानों की याद्रा फरके वलारध खौटे दो उन्हें प्रायशिचव 
लेने को फद्दा गया, क्‍योंकि यात्रा फे समय वे उक्त तियम का 


श्व्छ सम्परदायवाद 


पालन मदीं फर सके थे । लेकित रामावन्द जी ने प्रायरिचत 
ज्लेमे से इन्कार किया, और वे रामालुज के सम्प्रदाय से अलग 
दो सये। वे अपने शिव्ये को अवधूत नाम से युकारते थे, 
और सब एक साथ बैठकर भोजन करते थे। इनके बारद 
रिष्यों मे जाट, चमार, सुसलमान, तथा खसत्री शामिल्र थे। 
नशमानर्द अपने शिष्यों को लोकमापा में उपदेश देते थे। 


रामानन्द जी के उपदेशों से भक्ति का आन्दोलन दो 
घाराओं में प्रकट हुआ, एक सगुण रूप में, दूसरा निग्युण रूप 
में । पदली साधना ने दिन्दू जाति की बाह्मयाचार फी शुप्कता 
को आस्तरिक्ष प्रेम से स्ींचकर रसमय बनाया, दूसरी ने 
बाह्ञाचार फी शुष्कता फो द्वी दूर करने का प्रयत्न किया। 
प<ले) साधना के प्रव्केक् थे छुलसीदास और दूसरी 
के कबीर। तुलसीदास जी ने प्राचोन शास्त्रों का सद्दारा 
लेकर श्रद्धा फो पथ प्रदशंक मान फर सगुण भगवान्‌ 
को अपनाया, जबकि कबोर ने अहुभव और ज्ञान फो 
सामने रखकर निगुण भगवान्‌ को इस देव स्वीकार किया। 


चैसे तो छुलसी और कबीर दोनों द्वी भक्ति के उपासक थे, 
ओर दोनों द्वी शुप्फ ज्ञान तथा बाह्याचार फा चिरोध फरते थे, 
लेकिन जात पॉँत या वर्शाश्षम घ॒र्मा और वाह्मय डबर पूर्ण 
हिन्दू धर्म में नई स्फूतिं सचार करने फे लिये ज्ञो ऋाधिकारी 
भागे फवीर ने अपताया, वह अन्य फोई न अपना सछा। 
कबीरदापघ का जन्म सन्‌ १३६८ ई० में हुआ था उन्होंने बढ़ी 
घीखी और मार्मिक भाषा भे वेद पाठ, जप तप, यात्रा अत, 
चीथ॑ स्नान, छूआ छूत, कर्मकान्ड आदि पर भद्दार किया। 
थे सारे दिन्दू-घर्म को झ्ाद्माचार प्रधान ढकोसला मात्र सानते 


इसलाम और जाति-व्यवस्था घट 


ये, और पूजा, सेदा, नियम, प्रत आदि फो गुड़ियों का खेल 
बताते थे। वे पंडितों से पूछते ये-ववाओ छत फट्दोंसे आ 
गई | पवन, वीर्य और रज फे संबन्ध से गर्भाशय में गर्सो 
रहता है, फिर घद्द अष्ट कमल इल फे नीचे से उतर कर एथ्बी 
पर आता है, ऐसी दालत में यद छूत फैसे आ गई ? यद्दी वह 
घरती है जिसमें चौरासो लाख योनि के प्राणियों का शरीर 
सद् फर मिट्टी दो गया, इस एक ही पाठ पर परम पिता ने सब 
को बिठाया छ, यो फिर छूत केसे रही १६ ( पं० दृ॒चारी प्रसाद 
हिवेदी, कवीर, ० १३४० ) 


“हिन्दू और मुसलमान दोनों फो दी फबीरदास ने खरी- 
खरी है। वे कद्दते हैं--द्विन्दू लोग उसे राम कद्द॒ते हैं, 
सुघल्षमान रद्दीम | दोनों आपस में लड़-लड़ कर मरते हैं, 
घमम फो फोई सममतता नहीं | मुके! बहुत से नेमी घर्मी मिले 
हूं जो प्रातः काल उठ कर स्नान फरते हूँ, आत्मा फो छोड़कर 
पत्थर की पूजा करते हूँ, लेकिन उनका ज्ञान थोथा है । ऐसे 
लोग दंभ से आसन मारकर बैठते हैं, लेकिन मन में उनके 


पंडित, देखहु मनमर्ें जानी 
कहु था छूति कदाँ ते उपबी तब छूति तुम मानी। 
बादे चेंदे रुघिर के रंगे घट ही मैंह घट सपने।] 
अस्ट केंबल होय पुदुमी आया छूठि कहाँ ते उपने। 
लख चौरासी नाना बाखन सो' छभ धरि भी माटी।॥ 
एके पाठ सकल बैठाये छूति जेत धो का की। 
छूतिदि जेबन घछूतिंदि ऑचबन छूविंद्े जगत उपाया॥। 
कहहिं फरीर ते छूति विवरणित जा के संग न माया! 
१ डीडइक, शब्द ४१ 


ब्द् सम्प्रदायवाद 


शुभान मरा रहता हे। इसी प्रकार दमने वहुत-से पीर और 
आओलिया देखे ह& जो कुयन का पाठ करते दे, शिष्य बनाते 
हूं, क्रम बनवाते हैं, लेकिन वे भीखुदा हो नहीं जातते। 
हिन्दू जिसे दया कहते हूँ, मुसलमान उसे मेहर कद फर 

* युकारते हैं, लेकिन दोनों द्वी घर से निकल भागी हैं। एक 
ज़िवह फरते हैँ, दूसरे कटका देकर मारते हैं, हमारी समझ 
से तो दोनों के घर आग लगी हुई है |# 


8 साधो देखो जग बौराना । 
साँची कद्दौं तो मान घावे माँटें लय पतियाना। 
हिन्दू कहत हैं. राम हमारा मुतलमान रहमाना ॥ 
आपछ में दोउ लड़े भरत दें मर्म कोइ नहिं जाना। 
बडुव मिले मोहिं नमी घर्मो प्रात करे अधनाना ॥ 
आाचम छोड़े पपानें पूर्व विकका थोथा शाना। 
आसन मारि डिभ घरि बैठे मन में बहुत ग्रुमाना ॥ 
पीपर पाथर पूजन लागे तीरथबर्ग भुलाना। 
माला पहिरे टोपी पहिरे छाप तिलक अनुमाना ॥ 
साखी सब्दे गावव भले आतम ख़बरन बाना। 
घर घर मत्र जो देन फ्रित हैं माया के अभिमाना ॥ 
गुरवा शद्दवित टिस्प रुब बूंडे श्रवकाल पछिताना। 
बहुतक देखे ) पीर श्रौलिय पर किताब कुराना ॥ 
कर मुरीद कबर बतलाबें उन हूँ खुदा न जाना। 
हिन्द की दया मेहर तुरकन की दोनों घर से भागी ॥ 
यह करे डिवह वाँ कटका मारे आय दोऊ घर लागी। 
या विधि हँ खत चलत हूँ हमको आप कहावै स्पाना | 
कं करेर सुनो भाई साथो, इममें कौन दिवाना। 





इसलास और ज्ञाति-व्यवस्था घर 


इस प्रकार जैसे कबीर ने हिन्दुओं फे वाह्मचार की 
निर्मीक शब्दों में आलोचना की थी, उसी अकार उन्होंने 
सुसलमानों दी सुन्नत, चांग, कुप्यानी और हृत की सख्त 
आक्लोचना की थी। जैसे थे पीर, पैरावर, फाज्ी, सुलला और 
रोजा-नमाझ फो गलत मानते थे, उप्ी प्रकार देव, द्विज, एका- 
दशी और. दिवाली में वे विश्वास नहीं करते थे। उनका 
<इना था कि यदि हिन्दुओं के भगषान्‌ मंदिर मे घास करते 
ह और मुसलमानों के खुदा मसजिद में, तो जद! सद्रि 
ओर मपजिद दोनों नहीं, बहाँ किसकी ठकुराई काम करती 
है? कदीर का उपदेश था कि हिन्दू और मुसलमान दोनों 
धममो' फे मूल सिद्धान्तों में कोई भेद नहीं, दोनों द्वी एक इेश्वर 
की सन्‍्तान हैँ, और दोनों का शरीर पच मूत्तों से घना है; 
दोनों दी एक ज़मीन पर रहते है । ये सब अलग-अलग नाभ 
हैं, वास्तव में सब एक ही मिट्टी के घरतन हैं ) 


फबीर न अपने आपको हिन्दू कहते थे, त सुसलमान । »८ 
उन्होंने दिन्दू और मुसलमान दोनों को अपना शिष्य बनाया 
था, और यद्दी कारण है फि दोनों उन्हें मानते थे । अभी घक 
कबीर चौरा (काशी ) में कबीर के दिन्दू अनुयायी और 
सगहर में फवीर के मुसलभान अलुगायी हर साल जमा होकर 
फमीर फी याद में अपनी अद्धान्नलि अर्पित करते हैं। 


सिक्‍्ख्रों के शुद् नानक ( लन्‍्म १४६६ ई० ) फो धर्म के 

बड़े प्रचारफों में सिता जाता है । उन्होंने ऊद देखा कि हिन्दू 
रू दि फट तो मैं नहीं, मुसत़्मान भी नाहि! 

चऑँच सच का पृूतला यग्ेदी खेल माह 'त 


घ्व्८ «.. सम्प्रदायवाद 


लोग भुसलमानों को स्लेच्च कहकर पुकारते हैं और उन्हें 
अरपूृश्य सममते हैं. तथा मुसलमान हिन्दुओं को काफिर 
कहते हैं, और उन्हें अपने धर्म में दोक्षित कर 'हलाल' करते 
हूँ, तो उन्दोंने महुष्य मांव को परम पिवा ईश्वर की संतान 
घोषिव किया और जाव-पाँच का विशेध करते हुए बताया 
फि न हिन्दुभों के दिखावटी घर से छद्धार द्ों सकता है, न 
झुसलमानों के रिवाजी मज़हय से; वास्तव में जो अच्छे काम 
करता है और अपने अन्त करण को थद्ध रखता है बद्दी 
चढ़ा है, फिर चाद्दे बह किप्ती जाति और धर्म का क्यों न हो। 
शुरु नानक के उपदेशों से प्रभावित छोकर अनेरू किसतान, 
खतरी , जाट, घोबी, नाई और कहट्दार आदि जाति के 
लोगों ने उनके 'धर्म में दीक्षा ली। उन्होंने मकके और रामे- 
श्वर दोनों की यात्रा को धी। सि्खों के प्रग्थ साहम में सिख 
शुरुओं के अलावा और मी बहुत से समन्‍्तों और भक्तों की 
बानी का सम्रद्द है, इनमें फम से कमर चार संत्त मुसलमान थे। 


भक्तिममार्गे की लद्वर को उत्तर मारत से बगाल पहुँचते देर 
न लगी। वहाँ जब १४ वीं सदी के अन्त में चैतन्य मद्दाप्रभु 
का जन्म हुआ तो उस समय पौराणिक दिन्दू धर्मा अथवा 
औव या तात्रिक घ॒र्म सर्बंन्न फैला हुआ था जिससे ब्राह्मणों 
का प्रम्नुत्व बहुत कष्टकर द्वो गया था। और जाति थधन , 
की दृढता के फारण मनुष्य मनुष्य में अन्तर बदृता जा रदा 
यथा। चैतन्य ने बताया कि सब जातियाँ एक समान हैं, 
चया मुक्ति पाने फे लिये सच्चो भक्ति और अद्धा फी आय- 
श्यकता है । चैतन्य के शिप्यों में दिन्दू और सुस्तमान सय 
शामिल थे । 7 


इसलाम और जाति-व्यवध्या हर 


” भद्दाराष्द्र में ज्ञानेश्वर, नामदेव, तुकाराम एकनाय 
आदि सस्तों का जन्म हुआ । ये सन्त अधिकतर मराठा, 
कुनवी, दर्जी, माली, मद्दार, वेश्या आदि नीच सममे जाने 
चाली जातियों में पैदा हुए ये । ज्ञानेश्वर महाराज ने सन्‌ 
१२६० में १०,५०० श्लोकों में।मगवद्‌गीता की सराठी भाषा 
में टीका लिसी है| उनका कहना था कि ऊँच और नोच 
ईश्वर के नजदीक सध यराघर दै.। नामदेव जाति के दर्जी थे । 
इसका नाम मसद्दाराप्ट्र, उत्तर हिन्दु्तात ओर राजपूताने 
के सन्‍्तों द्वारा बड़े आदर के साय लिया गया है। नामदेव 


जात-पाँत, मूर्वि-पूजञा, स्नाव-ध्यान आदि में विश्वास नहीं 
फरते थे । 


तुकाराम और एकनाथ मद्दाराष्ट्र के अ्धान सर्न्तों में गिने 
जाते हूँ  इन्दोंने रामायण, मुहामारव, और गीता को मराठी 
भाषा में लिसा, इसलिये ज्राद्म्णों ने इनके प्रन्थों को तालाब 
में फेंक दिया था। तुकाराम छुत्रपति शिवाजी के सप्त- 
फालीन थे। मद्दाराष्ट्र में इनके अभंग बहुत प्रसिद्ध दैँ। कबीर 
आदि फे समान ये जात-पाँत, मूर्ति-पूजा, यज्ञ-वन आदि 
के कट्दर विरोधी और दरि-सक्ति के प्रचारक ये। प्राह्षणों ने 
इष्यो-चश इन्हें मरवा डाला था। 


शेख मुहम्मद रमजान और एकादशी को उपवास करते 
ये तथा मक्का ओर पंठरपुर फी यात्रा करते थे । चोस' मेला 
भद्दाराष्ट्र के दूसरे सन्त थे, लिन्हें पढरपुर के मन्दिर में 


प्रविष्ट होने के फारण बाद्मण्ों ने बेलों से कुचक्षवा कर मरवा 
डाज्ा या। 


ये सन्त भक्तिभागे का उपदेश करते थे, इरिनाम की 


७० सम्प्रदायवाद 


-महिमा गाते थे, आाह्मणों के क्रियाक्राण्ड, यज्ञ याग, ती्थ- 
_>चात्रा, न्रत, उपवास, सूर्तिपूजा, जात-पाँव आदि का खंडन 
* क्षरते थे, एकेश्वरबाद में विश्वास फरते थे, और पंढरपुर 
को इन्होंने अपनी घार्मिक और सामाजिक प्रवृत्तियों फा केन्द्र 
बनाया था, जहाँ हजारों खतरी-पुरुष ब्रिठोवा के दरोच्र फर अपता 
अह्देभाग्य मानते थे । 
सन्त-पुरुषों के उपदेशों से मिलठा-जुल़्वा बादशाद 
अकबर ने दीने-इल्ाहदी नाम फा मजहब चलाया था, और 
उसने अपने राज्य में सब घ्म और सम्भदायों के प्रति सुला- 
इ कुल ( सावजनीन मैत्री ) का ऐलान किया था। अकबर 
चादशाह माये पर तिलक लगाठा, जनेझ घारण करता, तथा 
धारसियों का सदरा और कर्ती पहनता था। उसने अपने 
राज्य मे स्वास दिलों में हिंसा बन्द फरा दी थी, और ईसाई 
चर्म का प्रचार करने के लिये गोआ से पादरियों फो चुलाया 
था | अकबर के दरार में भिन्न-भिन्न धर्म और सम्प्रदायों फे 
विद्वानों फे शास्रार्थ दोते थे और अपनी लंबी युद्ध यात्राओं 
में बह अपने लश्कर के साथ उन्हें लेकर चलता था। 
फहना न होगा कि बादशाह फा कृपापात्र ब्रमने फे लिये 
कुछ लोगों ने राजघर्म समकफर दीने-इलाही धर्म फो अद्वण 
जरूर किया, लेकिन वद्द बहुत समय तक न चल सका और 
अफबर फे साथ द्वी सतम दो गया ! 
आश्चरय नहीं अकथर का बद़दा हुआ प्रमाव देखकर 
शाद्षर्यों ने उप्त्ता गत जन्म में प्राद्मण होना सिद्ध कर यवाया, 
हर साथ दी अपनी यात के समर्थन में कद्दा कि यज्ञ फरते 
समय पास में कुछ अश्थियाँ पड़ी रद्द जाने फे कारण अफयर 
इस जन्म में स्त्ेच्च कुल में उत्पन्न हुआ ९ 


इसलाम आर ज्ञाति-व्यवस्था २3 


दर असल (३१वीं सदी के अन्त से लेकर १६ वीं सदी 
के शुरू तक अद्ाई सौ साल का समय लगावार संग्रार्मों का 
समय था। देश इस समय बड़े संकटकाल से गुजर रहा 
था । कह्दी कोई संघटनन था। हिन्दू राजा 'अपनीब्अपनी 
सीमाओं में खुद मुख्तार होने के गद से फूले न समाते थे, 
ओर दे स्वदेश की अपेक्ा अपने वंश और अपने बाप दार्दों 
की जायदाद को ही सद कुछ सममते ये। इससे देश में 
सुशासन की कोई व्यवस्था नहों रद्द गई थी, और राजाओं 
ओर राजवंशों के जल्दी-जल्दी बदलने के कारण अनेक 
जगहों में जमीन आदि फा अधिकार बहुत अतिश्चित और 
गड़वढ़-सा दो गया था। उधर मुसलिम बादशाह दिल्दू 
विदधी होने के कारण प्रजा में शान्तिव्यवस्था कायम 
करने में असफल रहे थे, तथा हिन्दू जनता के प्रिय मद्रि, 
मूर्ति, प्राचीन स्मारक आदि ध्वस्त फरने और लट्ट"पाट मचाने 


के कारण ये लोग जनता के अप्रीति साजन ही 'अपिक 
बने थे । 


साधु-सन्तों के अधिकांशतः धार्मिक मार्वों से प्रेरित 
उपदेशों द्वारा निम्न व्गे में कुछ सामाजिझ इलचलत जरूर मची 
पी लेकिन इससे उनकी आर्थिक और राजनीतिक दशा में 
फोई परिवतेन नहीं हुआ या, उक्दे उच्च ब्ग के शोषण से 
उनकी दशा गिरती ही ज़ादो थी। इसके किये किसी ठोस 
कार्यक्रम रखने की जरूरत थी, थो कोई न रख सका | ब्राह्मणों 
की आचार विचार गत विपमदा करा जाल पहले से अधिक 
फेज्ञता जावा था, और अब ठो इन्दोंने साधु-सन्वों फो जन्म 

नोच आदि क्दकर उनके विरुद्ध जनता को भड़काना 
शुरू कर दिया था। दु्भोग्य से आगे चल फर अन्य मद्दात्मा 


छर्‌ ७ डआन्णपृ 


पुरुषों की तरद्द सन्‍्तों के जीवन फे साथ मी यहुत सी अलौ- 
किक घटनाये जोड़ दी गईं, और उनके नाम पर अनेक पन्‍य 
ऋल पढ़े । 


इस समय शिवाजी के नेठत्व में मराठों ने शक्ति का 
सथचय किया। लेकिन मराठे लोग शुरू मे विजातियों के 
अत्याचारों से पीड़ित होने फे कारण गरीब और मेद्मती थे, 
इसकिये उनकी समाज में एकता थी, और जात-पाँव के बधनों 
से चे मुक्त थे, परन्तु राज्य प्राप्ति के वाद वह अवस्थान 
रही | उन्दींने जहाँ तहाँ लूट पाट सचाना आरम कर दिया 
जिससे उनकी सरलता और एकता नष्ट दो गई, तथा घमर्ढ 
और स्वार्थेपरता बढ गई। ज्यों-ज्यों झाद्षा्ों का प्रमुत्व बढा 
जात पाँव के बन्धन दृढ द्योते मये । 


शिवाजी के जीवनचरित से पता लगता है कि उन पर 
आरम्म से दी आ्ाक्षणों का प्रभाव था। उनके शुरु समर्थ 
रामदास ने एकवार उन्हें लिखा था हि जो, जाह्मण, देवता 
ओर घमम की रक्षा के निमित्त नारायण ने तुम्हें इस पृथ्वी 
पर भेजा है। शिवाजी की रणनीति के अनुसार ब्राक्षणों के 
कूपर अत्याचार करने की और उनसे चौथ के लिये 
समानत लेने की मनाई थी। शिवा जी के आठ प्रधाना 
में सेनापति को छोड़ कर याकी सब श्रधान ब्राद्मण जाति के . 
थे । इसके अलावा अपने राज्य के प्रत्येक ग्राम के बेद्पाठी 
जाइगणों को चुन-चुन फर उनके परिवार की सख्या के हिसाव 
से जितना अन्न-वस्र आवश्यक होता था, उसो के अतुकूल 
आमदनी वाले मद्दाल गोव-गाँव में दिये जाते ये । 


उन दिनों मोंसले वश को शूद्र माना जाता या। इस 


इसलास और जाति व्यवस्था छठे 


कल्क से युक्त होने के लिये राज कम चारियों ने काशीवासी 
विश्वेश्यर भट्ट ( गागल भट्ट ) फो दान-दक्षिणा देकर उनसे 
लिखवा लिया गया कि शिवा जी के आदि पुरुष सूर्यजशीय 
क्षत्रिय चित्तौड़ के मद्ारणा के पुत्र हैं । विश्वेश्वर भट्ट ने शिवा 
जी के अभिषेक का प्रधान पुरोद्चित होना स्वीकार कर लिया, 
तथा दक्तिण में बड़ी बडी रकमे पाने के लोम से महाराष्ट्र के 
अन्य झाद्मणों ने भी विना किसी विरोध के शिवा जी को 
चुन्निय मान लिया । शिवा जी के अभिषेक-उत्सव पर ल्गसग 
४० हज्ञार प्राह्मण उपस्थित हुए थे जो चार महीने तक शिवा 
ज्ञी के सच पर मिठाई, और पऊवान उड़ाते रददे | लिस समय 
शिवा जीने वीथयात्रा के परचात्‌ प्रायश्चित फिया और 
ईन्हें य्तोपदील पहलाया राय( लो उस समय इन्होंने मुख्य 
अध्वयु विश्वेश्वर भट्ट को ३५ हजार रुपये, और अन्य 
भाक्षणों को ०५ हज़ार रुपये दाम दिये! तुलादान के समय 
लगभग दो मन सोना, चॉदी तथा अन्य वस्तुयें और पॉच 
लाख रुपये नकद जाद्व्णों फो दिये गये | इसके अज्ञावा देशों 
फो लूटते समय शिवाजी और उनके सैनिकों ने जो गो, 
हाह्मण, स्री और वालकों की हत्या की थी, उसके प्रायश्वित 
के बतौर ८ दज़ार रुपये दान दिये ! सब मिला फर शिवाजी 
के अभिषेक की घूमधाम मे ४० लाख रुपये (कृष्ण जी 
के अनन्त समासद्‌ फे अनुसार सात फरोड़ दस ज्ञास रुपये ) 
खच हुए थे, जिससे साजकोर ही खाली दो गया था! 


बिजयनगर साप्राज्य का दाल तो ओर मी आरचये- 
जनक दै। आदि से अन्त तक इसमें प्राहणणों का द्वाथ रष्दा है, 
जिनकी यैलियाँ यहाँ की गरीब प्रजा और युद्ध में पकढ़े हुए 
चन्दियों की पसीने की कमाई से मरी जाती थीं। एक यार यहाँ 


्छे सम्प्रदायबाद 


के फिसी तालाब फा बाँघ टूट जाने से ६० मनुष्य घोड़े और 
मतों क्री बलि दे कर देवी को शान्त किया गया ! ब्रांद्मर्ों 
के आदेशालुसार यह सब हुआ था! 


इस प्रकार दस देखते दे कि मुगल आक्रमण फे विरुद्ध 
जिस समाज को विजयी बनाने की चेघ्टा की थी, और जिम 
समाज में 'द्विन्दवी स्वाराज' फ़ायम करने के रवप्न देखे जा 
रहे ये, वद समान खुद आचार-विचार गठ भेदों के फांरण 
खोखला हो|रद्दा था । ऐसे समय शिवा जी ने न वो किसी ऐसी 
राष्ट्रीय भावना छी प्रश्रय दिया और न उसका प्रचार द्वी 
किया जिससे हिन्दू समाज के मूल गव दोषों को दूर फरके 
समाज फो शान्ति के मार्गे पर लाथा जा सकता। भागे चल 
कर तो ब्राह्मण लोग आपस-आपस में हद लड़ाई-कंगढड़ा करने 
आर उनमें ऊँच-नीच और कुलीनग को लेकर दलबन्दी 
दोने लगी | यद्ाँ वक॒ कि एक ही मद्दाराष्ट्र फे कोकणस्थ 
और देशस्थ ब्राह्मण एक दूसरे फो शूद्र और नीच कद्द फर 
पुकारने लगे ! भराठा ब्राह्मण अपने आपकी सब श्रेष्ठ 
ब्राह्मणों में गिनने लगे, तथा रुज॒राठ के ब्राह्मणों को पानी 
भरने वाले तेलंग, माझणों फो रसोई बनाने वाले, तथा सारस्वद 
ओर उत्तर हिन्दुस्तान के जाझ्ष्णों फो मछली आदि मक्षण करमे 
के फारण पतित कद्दने लगे। परिणाम यह हुल्या कि एक दो 
ज्ञाति के मिन्न-मिन्न प्रान्तों फे त्राह्मणों में विवाद-शादों और 
खान पान बन्द दो गया, और वर्ण व्यवस्था के नाम पर सेकड़ों 
जाति र्वायम द्वो गई । 


शिवाजी के पश्चात्‌ पेशवाझों का राज्य आया। इस 
समय विश्वाधधाद, जालप्ाज़ी, लूटपाट, फपट-पूर् इत्या- 


इसलाम और जाति ज्यवस्था ५घ 


यू 
-काण्ड तथा धातक् पड्यत्नो फो गुंज ने अजा को छुब्घ कर 
“दिया, मराठा जाति फे किसी मन्‍्त्रो या सेनापति पर जनता 
का विश्वास न रह गया, ओर चेशैमान अक्सर बढ़ी यढ़ी 
रकमें लेकर अपनी जेवें मरने लगे | 


पेशवा दरबार द्वारा नियुक्त प्राक्षण शास्त्री जात पाँत 
सम्बन्धी नियमों के भग करनेवालों फो दण्ड आदि को 
व्यवस्था देते थे, जो बनारस से लेकर रामेश्वरम्‌ तक सर्वत्र 
सान्‍्य होती थी, और प्रिटिश सरकार भी इस निर्णय फो 
सान्‍्य करती थी।एक यार को बात है कि पूना का कोइ 
पेशवा किसी प्राह्मण के घर दावत के लिये जाने घाला था । 
इस चीच में माद्श फा भदीजा युद्ध में मर गया। नियमाठुसार 
दस दिन तक उसका भर अपवित्न हो गया। ऐसी हाल में 
ब्राह्मण शास्यी सस्क्त का कोई श्लोक फह्दी से हद फर लाये, 
जिसमें कद्दा या कि जो जो अपने देश के लिये अपने स्‍ाण 
न्योछावर करते हूँ वे मत नहीं कहे जाते। 'अन्ठतः पेश्वा 


दावत फे लिये गये । ( श्रीधर फेतकर, एन एस्से जॉन हिन्दू- 
इच्म प्रष्ठ ६६) ह 


पेशवाओं के राज्य में अस्पृश्यों के किये कानून घन गये 

थे कि ये सावेजनिक रास्तों पर नहीं चल सकते, उन्हें अपनी 

कलाई या गदन में काज़ा तागा बाँधना चाहिये जिससे 

गलती से छू जाने पर हिन्दू लोग अपवबित्र न दो जाँय। 

उनको अपनी कमर में माढ़ू वॉध कर चलना चाहिये जिससे 

उनके पैरों की घूल से उस रास्ते से चलने घाले उच्च बरों 
के हिन्दू अपवित्र न दो जाँय | उन्हें अपने गले में मिट्टी की 
एक झुल्दिया लटकाये रहना चाहिये जिससे उनके थूक से 


उदू सम्प्रदायवाद 


जमीन अपवित्र न हो ज्ञाय ! (डा० अम्बेडकर, ऐनिद्वितेशन 
आफ कास्ट, ए० ३ इत्यादि ) मराठा और पेशवाओं के राज्य 
में महार और मक्ञल नामक अरप्श्य जाति फे लोगों फो शाम 
के तीन बजे;से लेकर सुपह्द £ बजे तक पूना शहर में भाने की 
सनाई कर दी गई जिससे उनके शरीर को लंबी परह्लाई किसी 
प्राह्मण फे शरीर फो अपवित्र न कर दे ! ( डॉ० घुर्ये, फास्ट एस्ड 
रेस इन इन्डिया ए० ११ )। 
मद्दायाप्ट्र के बाइर भी झाक्षणों ने अपना आधिपत्य 
क्रायम किया। मलबार में नियम हो गया कि जमीत का 
अधिकारी ब्राह्मण ही हो सकता है, और दूसरे लोगों को 
उसकी रिकाया होकर रदना चादिये। द्वावनकोर के मद्दा- 
राजा ने अपना समस्त राज्य दी तिवेन्द्रम्‌ के देवता श्री 
पद्मनाम के चरणों में समर्पित कर दिया और वे रवयं मगवान्‌ 
का 4स बन कर राज्य करने लगे ! इससे माह्मणों को लाखों 
रुपये दान-दक्षिणा में मिलने लगे। महाराजा को ट्विल बनाने 
के उपक्षरय में आद्ाणों को सोने की गाय दक्षिणा में दी गई 
थी ! कर्नत्ष टॉड के राजस्थान से पता लगता है कि राज- 
पूताने में शायद ही ऐसी कोई रियासत द्ोगी जदाँ १/४ प्यमीन 
मदिर और पुरोद्धितों के नाम न हो । 
दरअसल इस्र समय आद्यर्णो ने शासत्र के उल्लेसों द्वारा 
यद्द सिद्ध कर दिया था कि कलियुग में क्षत्रिय जाति द्वी नष्ट 
हो गई है, अतएव अब केवल दो ही जातियाँ बची हें, एक 
श्ाद्मण, दूसरे श्र! क्षमद्ाराष्ट के नागभट्ट और बंगाल के 
रघुनन्दन ने इस ज्यवस्था फ़ो मान्य ठहराया या। 
#कलौ न क्तत्रिया: सन्ति कली नो वैश्यबातयः | 
ब्राक्षएश्वैव शद्भश्व कलौ वर्णद्रयं स्मृत्मा] 
सी० जी०वैद, दिस्टी ग्रोफ़ मेडिवल दिन्दू इन्डिया, बिल्द २, पृ०३१३) 


अध्याय चोथा 


ईस्ट इन्डिया कम्पनी का शासन-काल और १८४७ 
का विद्रोह 


ज्ञिस प्रकार अरब के मुसलमानों ने मारत के यात्रियों 
के भुंइ से इस देश के धन येसमव और माल खज़ाने फे किस्से 
छुनकर थद्दाँ व्यापार के लिये पदापैण किया था, उसी तरह 
योरप की गोरी जातियाँ भी यहाँ पहले-पद्दल व्यापार के लिये 
आई । दोनों में अन्तर इतना द्वी था कि मुसलमान विजेताशओं 
ने हिन्दुस्तान फी क्रार्थिक व्यवस्था फो द्वाथ नहीं लगाया था, 
वे इस देश को अपना देश ससमने लगे थे और उन्तका 
फसाया हुआ रुपया ज्ञीवनोपयोगी ची्जो खरीदने में हिन्दु- 
स्वान में ही बंट ज्ञाता था; जबकि अंग्रेजों की पूंजीवादी 
सनोदृत्ति ले यहाँ की आधिकफक व्यवस्था को छिन्न-भिन्न फर 
डाला था, उनका क्षक्ष्य अपनी पूंजी पर अधिक से अधिक 
मुनाफा फमा फर उसे साद समुन्दर पार अपने देश में भेजने 


का था, जहाँ से एक चार गई सम्पत्ति के फिर से छौट कर 
आने की समावता न थी। 


सन्‌ १६०० में म्िटिश इस्ट इन्डिया फम्पती फी नींव 
रक्‍सी गई, और ६ फ़रवरी सन्‌ १६१३ में बादशाह जहाँगीर 


ब्घ सम्भदायधाट 


ने एक शाही फ़रमान के ज़रिये गोरे लोगों को सूरत में एक 
फोठी वना लेने की इजाजत दी। घीरे धीरे इन लोगों ने 
किलेवन्दी शुरू फर दी, और कोठियों की रक्षा के लिये 
सिपाद्दी भरती करने लगे। गोरे लोगों से व्यापार के ज़रिये 
घन कमाने फे इच्छुक इस देश फे बिलासप्रिय मुसलिम 
शासक इतना न समझ सके कि फाल्लान्तर में ये व्यापारी उन्हें 
7 की जद़ीरों में ज्फड़कर सारे देश पर अधिकार कर 
। # 


१८ वीं सदी के शुरू के भारत में फोई अ्रवल केन्द्रीय 
शक्ति नहीं रह गई थी। राष्ट्रीयता का असाव होने से 
समस्त देश दो विरोधी दल में बेंट गया था, एक ओर 
राजपूत, मराठे, सिख आदि शक्तियाँ थीं, दूसरी ओर मुस 
लिम शक्तिया । औरगजेब की अनुदार और अदूरदर्शी नीति 
वे थोडे ही दिनों मे एक दूसरे फी पतिस्पर्थी छोटी छोटी 
रियासतें पेदा कर दी थीं, जिनमें परस्पर दे पचाग्नि भड़क उठी 
थी । दिल्‍ली सप्नाटों की विल्ास प्रियता और अयोग्यता मुगल 
साम्राज्य को सोखला कर रही थी, जिससे छोटे बडे नरेश 
सथा अवध के नवाव ओर द्क्खिन के निदञ्ाम अपने सूचों 
के स्वच्छन्द शासक यन बैठे थे। ऐसी हालत मे पारस्प 
रिक ईध्यों और हेप से अन्चे हुए देशी नरेशों में अपना 
ओऔर अपने राष्ट्र का हित सोचने की क्षमता न रह 
गई थी और विदेशों ताक़त के लिये मैदान साफ हो 


राया था । 


दिन्दुस्तान में अग्रेश्नी राज की नोव रखने बालों में 
क्लाइव, पारन देस्टिग्स, वेल्कली और डलदौजी के नाम खास 


ईस्ट इन्डिया कम्पनी का शासन-काल तु 


तौर से उल्लेसनीय हैँ।इन लोगों ने अपनी जालसाजी 
ओर मफारी से यहाँ-की सोली-भाली जनता का जी भर फर 
शोपणा किया। 


अठारइवीं सदी में द्विन्दुस्तान से जो सम्पत्ति इगलेंड 
पहुँची, उसका बहुत थोंड़ा हिस्सा व्यापार से कमाया गया 
था। यह सम्पत्ति लूट खसोट से और ज्वदेरती पैसा छीन 
फर बहाँ भेजी गई थी। इसके अलावा, कम्पनो ने आवपाशी 
बगैरद की तरफ ध्यान देना चन्‍्द॒ कर दिया, और जमीदारो 
प्रथा फो जन्म दिया, जिससे जमीन खरीदी ओर बेची जाने 
लगी। ट्विन्दुस्तान फे उत्पादन और बढते हुए व्यापार को 
रोकने के लिये यहाँ का तैयार माल पहले श्यलेड, ओर फिर 
योरप भेजना बन्द्‌ कर दिया गया। फल यद्द हुआ कि इस 
देश में दरिद्रता, दुष्काम और मद्दामारी का साम्राज्य चारों 
ओर छा गया ओऔर सब जराह ह्याह्यकार मंच गया । 
सच्‌ १७७० फे भयकर दुष्झाल में बगाल की एक तिद्दाई 


जनता, लगभग एक करोड़ आदमी, ने भूख से अपने प्राण 
दे दियेथे। 


कम्पनी के द्वाक्षिमों ने वेशुमाए घन कमाया। खुद क्ल्ाइव 
जो दिन्दुस्तान खाली द्वाथ आया या, अदाई लाख पड लेकर 
यहाँ से गया और इिन्दुस्तान में अपनी रियासत अलग बना 
गया छझिससे उसे २८ इजार पोड सालाना की आमदनी होती 
थी। क्ल्ञाइव की फाउ सिल फे एक सदस्य एल-र्रॉफ्टन ने 
१७६३ में प्रसन्न द्वोकर कट्टा था कि प्लासी के याद जो लूटमार 
हुई उसी से 'विना सोने का एक भी सिस्का खरे किये हुए, दम 
सोन साक्ष सक हिन्दुस्तान से व्यापार रूसते रेदे ।वारन छस्टिग्स 


मय सम्प्रदायवाद 


पर रिश्यतखोरी, लूट-पाट आदि पोर अत्याचारों फें कारण 
झुकदमा चलाया गया, जो सात चर्ष तक चलवा रा, लेकिन 
भारत में अपने राज्य को मजबूत यताने फी धुन में भंस जो मे 
ज्याय-अन्याय का विचार महीं किया, और उसे मुकरमें से 
बरी फरफे दस्जाने फे तौर पर २८ साल तक ४० हजार रुपये 
सालाना देने फा वादा किया ? कम्पनी फे अन्य व्यक्तियों 
नफे विषय में भी यद्दी मीदि यरती गई। 


इन्ही वार्तों को देसकर सर जार्ज कॉर्नवाज्ञ लीविस मे 
सन्‌ १८४८ में पार्लियामेंट में फद्दा था--'मैं अत्यन्त पिश्वास- 
चूवेफ फद्द सकता हूँ कि ऐसी बेईमान, दगावाज़ भौर लुदेरी 
सरकार दुनिया के पर्दे में कोई नहीं रही, जैसी १७६५ से 
१७८४ तक यह इस्टर्शडिया कम्पनी की सरफार रहीं है. बर्क 
ने कम्पनी फे राज्य फी तीन निन्‍दा करते हुए कहा था-- 
“अगर आज इस दिन्दुस्तान से निकाल दिये जाय, वो वहाँ 
कोई भी ऐसी चीज न रद्द जायगो जिससे मालूर् दो कि 
हमारी हुकूमत के सनहूस जमाने में वदाँ चीतों या गशुरिलों 
के अलावा आदृप्रियों ने भी राज्य किया था।' 


इस सम्बन्ध में लाडे विलियम चेरिंटफ और लार्ड मैकाले 
का नाम उल्लेखनीय ,छे जिन्होंने अंग्रेज्नी शिक्षा भ्रणाल्री 
की नींव रखकर अप्रे जी शासन फो सदा के लिये मज़बूत 
कर दिया । दर॑ अघल अग्रेजी शासकों में भारतीय शिक्षा 
का प्रश्न बहुत विवादास्पद रहा है | कुछ लोगों का कहना 
था कि भारतीयों को अंभेजी शिक्षा नदीं दो जानी चाहिये, 
क्‍योंकि उन्हें अमेजी शिक्षा देने से, युरोप का इतिदास पढ़ 
कर उनके अन्दर अंग्रेज शासकों के प्रति विद्रोह का भाव 


इस्‍्ट-इन्डिया कम्पनो फा शासन-काल यश 


पैदा दोगा। लेकिन शिक्ता न देने से भा समस्या दल दोती 
हुई दिखाई न देदी थी। शासन फा कार्य चलाने के किये 
भारतीय जनता के हृदयगत भावों को जानने के लिये तथा 


इंसाई धमम का प्रचार करने के लिये शिक्षा की बढ़ी 
आवश्यकता थी। !॒ 


ध्याम रखना चाहिये कि अंग्रेज शासकों की हमेशा से 
नीति रही है कि हिन्दुस्तान में अनेछ्र जाति-उपपजाति और 
नाना घर्मन्सम्प्रदाय फायम रहें जिससे हिन्दुस्तानी लोग 
संगठित होकर अंग्रेजों के विरुद्ध बलवा न मचा सकें। सार- 
सीय साहित्य और भाषा का विरोध फरके उसके स्थान में 
अंग्रेजी भाषा, 'अंगे जी साहित्य और अंग्रेजी विज्ञान की 
शिक्षा देने फा मी उनका यद्दी उद्देश्य था जिससे भारवीय 
जनता में राष्ट्रीय चेतना जागृत न द्वो पाये और हिन्दुस्तान 
में एक ऐसी जमात पैदा दो जाय जो आम जनता से दूर रहे 
ओऔर अंग्रे जो का हुकुम चजाये। लॉड सैकाले के शब्दों में । 


भक्त और रंग फो दृष्टि से भले हो बह्द हिन्दुस्तानी रहें, 
लेकिन रुचि, भाषा और भावों को टष्टि से अंग्रेज 
दो जाय !? 


लॉडे वेरिटंक फो अपने मित्र लॉडे मैकाले की यह बात 
यहुत पसंद आई, और उसने जी खोल कर अंग्रेजी शिक्षा 
के प्रचार के लिये घन खर्चे करना शुरू फए दिया। 


परिणाम बहुद आशा-जनक इभा, भोर कुश समय बाद 
सर चास्से ट्रेवेलियन का स्वीहार फरना पद्ठा कि 'जो 
््‌ 


घर सम्प्रदायवाद 


भारतीय युवक्त हमारे साहित्य द्वारा इमसे भल्ली भाँति परि- 
थित हो जाते हैं, ये हमें विदेशी समझना प्राय बन्द कर 
देते हं। वे इमारे मद्मापुरुषों छा जिक्र उसी उत्साद फे साथ 
फरते हैँ जिस रत्साह फे साथ दम फरते हैँ। हमारी दवा सी 
शिक्का, इमारी दी सो रुचि और हमारे द्वी से रइन-सद्दन के 
कारण इन लोगों म॑ हिन्दोस्वानियत कम दो जादी दे भौर 
अग्रेज्ञियत अधिक आ जाती है » १८ फिर वे इमें अपने 
देश से बाहर निकालने के प्रचण्ड उपायों को सोचना पन्‍्द 


फर देते हैँ |” 


आगे चल कर इन्हीं महाशय ने प्रसन्नता व्यक करते हुए 
लिखा दे कि यद्यपि उत्तर भारत में उच्च भरे णा के लोगों में 
यद्द भाशा सनी हुईं थी फि ये फिर से अपने भाचीन भरसुत्व 
को प्राप्त कर देशां राज स्थापित कर ल, लेकिन वगाल के 
शिक्षित क्ञोगों ने इमें अपना शय्रु सममनां बन्द कर दिया 
था, वे दम उपकारशील व्यक्ति सममते थे, और अब वे हम 
लोगों के साथ जूरी बन कर अदालतों में बैठने, मजिस्ट्रोट 
घनने, सरकारी नोकरिया प्राप्त करने आदि फो श्रपना चरम 
ऊद्दे श्य सममत थे । ( प० सुन्दर लाल, भारत में अग्मे जी राज- 
पु० ११४४ ५२ ) | 


भारत में नाना जाति उपजात और पघर्म-सम्प्रदायों को 
बद॒स्तूर कायम रसते हुए अपने शोषण को बढ़ाने के लिये 
अम्रेज़ों ने अनेक योजनाय गठीं । उनमें एक योजना यद्द थी 
कि छिन्दुस्तानियों के धार्मिक विश्वास या रस्म रिवाजों में 
किसी तरद्द फा हस्तक्षेप न किया जाय । अपनी इस योजना में 
कृतकाय॑ होने पर ये बढ़े गये के साथ अचार फरने लगे कि 


डेस्ट-इन्डिया कम्पनी का शासन-काल दर 


हम लोगों के शासन काल्ल में शेर और बकरी निर्भेय दोकर 
एक घाट पाती पीते हूँ, जब कि मुप्तलिम शासफों ने दिन्दुओं 
पर तथा हिन्दूशासकों से सुसत्षिम और अन्य घर्मावलबी 
अपने ही भाईयों पर कितने जुल्म ढाये हैं। घर प्रधान 
भारतीय जनता पर अंग्रेजों के इस जादू का काफो प्रभाव 
पढ़ा । 


भारत के अन्य शासकों की तरह अंग्रेज़ों ने भी अनुभव 
किया कि हिन्दू सम्राज में म्राहण्णों का दो बहुत ऊँचा हे, 
इसलिये उन्होंने दृव्य आदि देकर उन्हें अपने वश से किया। 
फल यह हुआ कि सन्‌ १८०३ में जब अंग्रेजों ने उड़ीसा पर 
ऋष्शा किया तो आहयणों ने देव-वाणी द्वारा कदलवाया कि 
जगन्नाथ फे सन्द्रि पर भी कम्पनी का अधिकार होना चाहिये। 
चयस कम्पनी ने मन्दिर फा सारा भ्रवन्ध अपने दवथ मेंले 
लिया श्र उन्हें खचो निकालकर १ लाख ३५ हज़ार रुपये 
की आमदनी होने लगी ! फिर कम्पनी ने बुद्ध गया में यात्रियों 
पर टैक्‍स लगा दिया जिससे उन्हें २ लाख से लगा कर ३ 
क्वार्य रुपये तक की आय होने क्षगी ! धोरे-घीरे कम्पनी ने 
दक्तिणश मारद के सन्दिरों पर अधिकार कर लिया। अकेले 
िरुपति के सन्दिर से सब खर्चा निकाल कर २ लाख रुपये 
साज्ञ की आमदनी दोदी थी ! कम्पनी के मालिकों ने कांजी- 
यरम्‌ के शिव मॉा॑न्द्रे फा जीणौद्धार करा दिया, तथा स्वय 
कम्पनी के अफसर मन्दिरों को दान देने लगे और मन्दिरों 
के उत्सवों में शरीफ होने लगे | यहाँ तक कि कुछ अफसर 
तो अपनी धीवियों फे नाम से मंदिरों का निर्माण कराने झषग्रे ! 


प्प्छ + सम्प्रदायवाद 


- ऊपर कट्ठा जा चुका हे कम्पनी का एक भ्ञात्न उद्देश्य 
हुपया फम्ाना था, इसलिये जब उन्दोंने देखा कि मंज्रि 
से बहुत आया द्वोठी है तो उन्होंने मंदिरों के प्रबन्ध आदि 
का सब अधिकार ब्राह्मणों के द्वार्थों से अपने द्वाथ में ले लिया 
आर टैक्स आदि चसूल करने के लिये उन्हें सरकारी अफसर 
सियुक्त कर दिये। 
इसके अक्ावा, दुष्काल आदि के समय बाक्षर्यों को 
चुलाकर मदिरों में प्रार्थनायें कराई ज।ने लगी, और इसके बदले 
ऋम्पनी की ओर से ब्राद्म्णो फो चेवन मिलने लगा! इस 
अकार इधर अग्रेज ज्ोग दिन्दुस्तान की सम्पत्ति घटोरने में 
लगे थे और उधर दिन्दू जनता फो यद्द सममाने हो कोशिश 
करी जा रही थी कि भारत के पुण्य श्रताप से अग्ेज महाप्रमु को 
का अवतार हुआ है और वे दिन्दू पर्स का संरक्षण फरने 
के किए इस देश में आये हैं। 
दिन्दुस्तान में अपना साम्राज्य स्थापित रखने फे लिये 

अग्नेज्ञों फी दूसरी योजना थी इस देश में ईसाई धर्म फा प्रचार 
करना । यदि मलका बिंक्टोरिया फे ऐलान में यह साफ कट्दा 
गया था कि हिन्दुस्तानियों के मजूदवी मामलों में अंग्रेज 
सरफार किसी त्तरद्द फा दस्तक्षेप न करेगी, लेकिन सन्‌ १८४७ 
के विद्रोह के अगले वर्ष ही इगलिस्तान के मन्त्री फे प्रप्त जब 
ईसाई पादरियों फा डेपुटेशन पहुँचा तो उसके उत्तर में कहा 
वाया कि 'समस्त भारत में पूरय से पच्छिम तक और उत्तर 
से दविखन तक ईसाई मत फेलने में जद्दों तक हो सफे 
मदद देना न फेदल दमारा फ्रजे दे, वलिछ इसो में हमारा 
फ्रायदा है। दर ऋसल अँग ज ज्ञोग यह अच्छी तरह सममते 
थे कि यदि देश में ईसाई को यरितयोँ इधर-ठउघर फैस्त 


ईश्ट-इन्टिया कम्रती का शयसन-काल द्छ्‌ 


जायेंगी तो वे अंग्रेज़ शासन का मश़बूतों के लिये स्तमा झा 
फाम देंगी। यहा फारण है कि अपेज्ञ सरकार ईसाई घर्म के 
अचार को अधिक से अधिऊ प्रोत्साइन देता थी, और उसने 
पादरी और बिशरपों को बड़ो वड़ी तनख्वाहं पर इस काम 
के लिये नियुक्त किया था । ड़ 


बात यद्द थी कि भारदोयों फे राष्ट्रीय अभिमान को भंग 
फरने के लिये अप्र ज क्ञोग इस देश में अपने धर्म फा प्रचार 
कर ना चाहते थे। वे ज्ञानते थे कि हिन्दुस्तानियों का सब से 
बड़ा राष्ट्रीय अभिमान धर्म और मजद्धव है, अतएव इस देश 
के रदने वाले को यदि घमेच्युद किया जा सके तो बनका 
उद्देश्य सफल हो सकता हे। इसी को ध्यान में रखते हुए 
खन्‌ रफरेर में एक कानून पाप्त किया गया कि जो भारत- 
चासी ईसाई हो जायें उनका अपनो पैठझ सम्पत्ति पर पूर्व- 
चत्‌ अधिकार रहेगा। इसी प्रकार असंख्य प्राचीन मन्दिर 
ओर मसजिदों को माफो में मिली हुई जमीनों और जागोरों 
को छीनकर, तथा भारद फो गोद लेने की भाचोन प्रथा क 


खठम कर इस देश के नियाप्तियों फी घार्मिक भावनाश्रों पर 
कुठाराघात किया साया । 


सन्‌ १८४६ में जब पंजाब पर कम्पनों झे शासकों का 
अधिकार हुआ तो पंज्ञाव की शिक्षा का कार्यभार इसाई पाद- 
रियों को सौंप देने की योजना तैयार को गई। मारत के 
गवर्नर जनरल ने इस योजना को बहुत पसंद किया। 
इस योजना में पंज्ञाद के हर स्कृज्ञ और कॉलेश 
में इंजील और ईसाई घर्मं को शिक्षा अनिवार्य करने, 
दिन्दू-मुसक्षमानों के त्योदारों को छुट्टियाँ बन्द कर देने, दवा 


प्‌ सम्प्रदायवाद 


न्याय क्यों में हिन्दू मुसक्षिम धर्म शास्त्रों और धार्मिक 
रिवाजों को फोई ग्यान न देने आदि फे ऊपर ज़ोर दिया 
गया | 


हिन्दुस्तानी फ्ौजों में भी गैर ईंसाईयों की आत्मा की 
शैतान से रक्षा करने फे लिए! खूब जोरों से ईसाई धर्म फा 
श्रचार होने लगा। घहुत से घर्म-प्रचारफ फरनल यनकर बिना 
सनखझ्वाए फौज में मर्ती दो गये, ठया मुसलमानों के मोहम्मद 
और दिंदुओं फे देवा देवताओं फी अवगणना फर “परमात्मा 
फेइकलौते बेटे! ईसा की उपासना करने का! उपदेश देने लगे । 
इसी समय सरकारी अफसरों फी/ ओर से ऐलान किया गया 
कि जो सिपाद्दी अपने धर्म का परित्याग फर ईसाई मजहब 
घारण करेगा उसे इब्लदार, यूवेदार मेजर घादि यना दिया 
जायगा। फ़ल यद्द हुआ कि सन, १८७र में इसाई धर्मा फो 
मानने वालों फी स़झज्या कुल १४,०६,०६८ थी जब कि सम्‌ 
१६०१ में यह सरया २६,२३ २४१ तक पहुँच गई। सम्‌ 
१६०९ की जन गणना के अछुप्तार ट्रावनकोर में इसाइयों की 
सख्या कुल ६ लास थी लेकिन १६३१ में यह १७ लाख द्वो गई ! 
चीन में भी ईसाइयों की जन राख्या में २७ प्रतिशत बृद्धि हुई ! 


सन्‌ १८१३ के ब्रिडिश पार्लियामेंट ऊे चार्टर एकर के 
अज्लुसार गवर्नर जनरल को इस घाव का अधिकार दिया गया 
था कि चद्द हर साल १ लाख रुपया साहित्य की उन्नति के 
लिये खचे कर सकता है, सन्‌ १८३३ में यद रकम २० लास 
कर दी गईं यह रकम भारत के साथ अपने राजनैतिक 
स बघ दृढ करने फे लिये खर्च को गई जिसके फलस्वरूप 
कल्नकत्ते में मुसलमानों का मदरसा, बनारस में हिन्दू सस्‍्क्त 


टेस्ट-इम्डिया फम्पतरा का शासन-फाल च्् 


कॉलेज आदि स्थापित किये गये, रसाई धर्मो ग्रन्थों का भोर- 
तीय भाषाओं में तथा स झ्कृत प्रन्थों का अंग्रेजों भाषा में 
अनुवाद कराया गया, तथा इंगलिस्तोन से आने वाले 
पाद्रियों द्वारा भारत में मिशन स्कूल खुलवाये गये । 


इसी समय लाडे बिलियम वेण्िटक)ने ऐवे दूबाय नामक 
(एक प्रगन्सीसी रैसाई पादरी को ८ छजार रुपये देकर भारत- 
वासियों के धार्मिक और सामाजिक रस्म-रिवा्जों पर 'दविन्दू 
सैनस, कस्टम्स एण्ड सैरेमनोज' नामक पुस्तक लिखबाई। 
साथ ही कुछ अंग्रेज विद्वानों को मारफत इस वात का प्रचार 
कराया गया कि हिन्दुओं फी वर्णंब्यवस्था उनकी सस्कृति 
फी प्रतीक है, और भारतीय समाज फे बिखरे हुए टुकड़ों फो 
एक साथ सयुक्त रखने में यह सद्रायक हुई है. तथा जांति- 
व्यवस्था का आदर्श ऐक बढ़ा मजबूत आदर्श है, जिसकी 
बदौलत इसलाम और ईसाई धर्म में दीक्षित किये जाने के 
थावजूद दिन्दू' जाति दुनिया में टिकी रद सकी! मर जाजे 
चढेंवड ने लिखा सी है - 'जब तक हिन्दू अपनी वर्ण-ज्यवध्या 
को कायम रसते हैं, तव तक दिन्दुस्तान हिन्दुस्तान बना 
रहेगा, लेकिन जिप्त दिन उन्होंने इसे छोड़ा उस दिन से 
हिन्दुस्तान न रद्द ज्ञायगा। यद्द शानदार प्रायद्वीप गिरकर 
ऐग्लोसक्सन साम्राज्य फे घोर 'ईस्ट ऐन्ड' की हालत पर 
चहुँच जायगा 

यारन देस्टिंग्स फे शासन-काज़् में माक्म्यों की सद्दायता 
से संक्तत के स्मृति ग्रन्थों का अंग्रेजी सापा में अलुवाद 
कराया गया | इसी समय सर विलियम जोन्स ने मसुस्मृति फा 
अंग्रेजी अनुषाद फिया। देखा जाय तो इससे अप्ेज शासक 


घ्स्द सम्मदायवाद 


हिन्दू साहित्य के प्रति अपना अमुराग प्रदर्शित फरने के 
बहाने मारतवासियों की झूसेतार्थों का दुनिया भर में प्रचार 
कर रहे थे। इसीलिये अनुवाद के लिये ऐसे प्रन्य चुने गये 
ये, जो मारतीय समाज फे लिये अधिक से अधिक अद्विव- 
कर सिद्ध हुए थे, और जिन्हें शने शने भारत की जनता 
अब मूल चुकी थी । 

ऐसे भनन्‍्थों को प्रकाश में लाने का एक दूसरा प्रयोजन 
ओर मी था| यद यद्द कि इन दिनों अंभे जी शासक दिन्दुर्ओं 
के जात-पाँत सम्बन्धी झगड़े नियदाने फे लिये फचडरी किया 
करते थे । घगाल के गत्रनेर बेरेल्स्ट फे शासन काल में इप 
तरह फी कचद्रियों भरती थीं। सन्‌ १७७५ में वारन देस्टिंग्स 
ने क्रिस्तो फान्तो दास ( फन्‍्तू दावू ) को इस कचदूरी का 
अध्यक्ष बनाया था ( सेन्धप्त आफ इन्ट्िया, १६११, जिल्द १, 
पृ० ३६४)। सन्‌ १७८४ में कलकत्ते ऊेफार्ट चिलियम की कचदरी 
के जज रवय सर विलियम जोन्स चुने गये थे । जज लोग अपना 
फैसला देते वक्‍त दिन्दुओं के स्थूति अन्थों का दृवाला 
देते थे 

हिन्दू जनता इन फैसलों से बहुत घब्रयाता थी, क्‍योंकि 
जो जोग जाति से वद्विष्कुत कर दिये जाते थे उनकी एक 
प्रकार से सामाजिक मृत्यु हो जाता थो, और उप द्वाक्षत में 
उनके ओऔरव-बच्चों को भी उनसे अलग द्वोना पढ़ता था, 
उनके साथ कोई भोजन पान नहीं फर सकता था, कोई उन्हें 
पानी नहीं पिज्ना सकता था, उनकी लड़कियों से विवाह फरने 
के लिये कोई राजी नहीं होता था, यद्वाँ तक कि यदि वे मर 
के दो धनकी अन्त्येष्टि क्रिया में भा कोई सम्मिक्षिव नहीं 

[लाथा। 


ईसस्‍्ट-इन्डिया फम्पना का शासन फाल घर 


,. ऐसी हालत में आश्चय नहीं कि ब्राक्षण लोग अंजेजों- 
फो क्षत्रियों फा अवतार समममने लगे थे लो नष्ट प्राय मनु 
महाराज फी व्यवस्था को फिर से जोचित फरने के लिये मारतः 
में अबतोर्ण हुए थे ! 


जो कुछ भी दो, भारत की साधारण जनवा अंग्रेजों को 
दिकारत की निगाह से देखती थी, और इसलिए इंसाई धर्म 
के भ्रति उनका कोई सद्भाव नहीं था। दक्षिण भारत में तो 
ईसाई फा सतलय एक घोख्ेबाज व्यक्ति सममा जाता था, 
ओऔर ज्ञोग अपनी ईमानदारी जाहिर फरने फे लिये 'अक्सर 


कहते ये 'फि क्‍या आप मुझे ईसाई सममते हूँ जो मैं आपको: 
घोखा दूँगा 


चेइमानी और धोखेयाजी के इस कलंक से बचने के लिये 
रोबढे डी नोबिजि नाम इटालियन पादरी हारा स्थापित 
सतुरा भिशन नामक ईश्ाई संभ्या के सदस्य अपने धर्म का 
प्रचाए करते समय अपने आप को फिरद्डो जाहिर नहीं करते 
थे, क्योंकि वे समझते थे कि ऐसा करने से उनकी बात फोई 
नहीं सुनेगा । 


ये लोग जाद्णों की तरह जनेझ आदि धारण करते थे 
और अपने आपको प्राक्षण घोषित करते थे । उनफा कहना था कि 
इंसाई धर्म के सिद्धान्त हिन्दू घ॒र्मं में मौजूद ये, लेकिन अष 
काल-दोप से वे शास्त्र नष्ठ द्वो गये दूँ । इस प्रफार हिन्दुओं 
की जांतिज्यवस्या फो घुनियाद्‌ पर उन्होंने अपने घमेसंघ 
का संगठन किया था। इन लोगों फे पादरियों में मी ऊँच-- 
नीच का भेद दछोता था, भौर दोनों क्विस्म फे पादरी एफ दूसरे: 


० सम्प्रदायवाद 


से अलग रदते ये। उच्च अख्य के पादरी घोड़े या पाक्की 
भर चदते चावल खाते, प्राह्मणों फे समान रद्दते और झिसी 
को अभिवादम नहीं फरते थे, जय कि नीच श्रेणी के पादरी 
कठे-पुराने फपड़े पदनते, पैदल यात्रा करते, मिवमंगों से घिरे 
-रदते तथा उच्च जाति फे पादरी को देसकर मुद्दध ढँक 
कर उसे साप्टांग प्रणाम करते थे जिससे उनके मुंद्द का 
श्वास उच्च-वर्ग के पादरी को रपशे न कर सके । 


लेकिन ईसाई पाद्रियों फा यद्द ढोंग अधिक समयन 
चल सह्ा, और १८८१ में फलकत्ते के विशप विलसन ने 
“एक विज्ञप्ति निकाल कर इस प्रथ! को वन्द्र कर दिया । 


इस प्रकार दम देखते दें. कि दिल्‍ली सम्रादू का लगातार 
अपमान फरते रहने से, अवध के नवात्र और उप्तकी प्रजा 
के साथ अत्याचार करने से, बेलद्यौीज़ी को अपदरण नीति 
से, अन्तिम पेशवा बालो राव के दत्तक पुत्र नाना साहव के 
साथ अन्याय करने तथा भारत में इंसाई घमम का श्रचार 
करने आदि के कारण जब अप्रें जे को दगाबाजी, जालप्ताजी, 
चा 7 खिलाफी और वेइमानी की फचई खुल गई, तो भारतीय 
अजा क्रोध, असंतोप और प्रात्मग्लानि से छुब्ध हो उठी, और 
सन्‌ १म४७ को सशक्त क्रान्वि दवा उसने इल्ला बोल दिया-- 
जो रफाटक पदार्थ बहुत दिनों स इकट्ठा हो रहा था, उस पर 
अरथी डी कारतूधों ने चिनगारी का काम किया। 


कद्दते हैँ कि एक बार दम-दम का कोई जादाण सिपाहदी पानी 
का मोटा लिये जा रद्या था। अकस्मात्‌ एक मेद्वतर ने पीने 
ने लिये पानी माँगा । ज्ाकूण ने पानी पिलाने से उसे इन्कार 


इ/ट-इन्डिया कम्पनी का शासन काल धर 


कर दिया। इसपर मेहतर ने फद्दा-पंडिद जी, जात-पॉत का 
अमण्ड अब छोड़ दो | क्‍या तुम्हें नहों मालूम कि शिप्र दी 
सुम्हें श्रपने दांतों सेगाय 'और सूअ९!की चरबी काटनी पड़ेगी 


आहयण यह सुनते ही क्रोध में भर गया, और दूसरे 
सिपादहियों को यह समाचार देने छावनी को ओर दौड़ा ! घांत 
की बात में यद खबर विजली फी तरह सारे दिन्दुस्तान में 
फैल गई कि अंग्रेज उन्हें धर्मश्रष्ट फरके ईणई बनाना 
चादते हैं । 


घात यह थी कि सन्‌ "८४३ में कम्पनी ने अपनी भारतीय 
सेना फे लिये एक नई किस्म के कारतूस प्रचलित 
किये थे, ओर इन्हें बनाने के लिये भारत में फे जगह 
कारखाने खोले गये थे। इससे पहले फे कारतूस सिपादी 
लोग अपने द्वा्थों से तोड़ते थे, लेकिन इन कारतूसों को 
दांत से फाटना पढ़ता था | सन्‌ १८४४७ में गषनेर 
जनरल से लेकर छोटे से छोदे अप्रेज अफसरों तक ने सिपा- 
हियों फो इस घाव का विश्वास दिलाने का प्रयत्न फिया कि फार- 
सूर्सो में चरबी नहीं इस्तेमाल की गई, तथा किसी आदमी ने 
फौज फो चरणछाने के छिये यद भ्ूठी अफवाद उड़ा दी हे, 
लेकिन किसी को भी इस बात पर यकन न हुआ। वस्तुतः 


खुद फई अंग्रेजों फे फमाठुसार फारतूसों में चरबी फा 
उपयोग किया गया था । 


अस्तु, १० मई फो मेरठ में क्रांति का बियुल बजा और 
जनगरनिषासी दथा आसपास छे गाँवों के लोग आकर एक- 
विद दोने लगे। पदले लोगों ने जेलसाने में जाकर कैदियों 


भर सम्प्रदायवाद्‌ 


को छुड़ाया, और फिए शद्दर के तमाम अप्रे्जों को र 
करने फे लिये दौड़े ! घगलों, दफ्तरों और होटलों में आग ९ 
दी गई। चारों आर दीन! दीन !! हर दर महादेवाँ* 
'मारो फिरणी को! को आवाजें सुनाई १डने लगीं। 


मेरठ से क्राँति-कारियों ने दिल्‍ली में प्रवेश किया 5 
यहाँ अभेज अफप्तरों फो सतम कर दिल्‍ली को कम्पनो 
द्वाथ से छुड़ा फर उसे सम्नाद्‌ बद्दादुस्शाद फे दवाथ स॑ 
दिया। तत्पश्चात्‌ ये लोग अलीयढ, मैनपुरी, इटावा, यरेह 
मुरादाबाद, गोरखपुर, बनारस, इलाहाबाद आदि स्थानों 
पहुँचे और इन्हें स्वाधीन बनाया । 


लेकिन अप्रेज शोघ्र दो समल गये। सिखों, गोरसों वश 
अन्य भारतवाधियों की सहायता से उन्होंने पूरी ताकत लग 
कर धिद्रोद्द का दमन किया, और दिन्दुस्वानियों को हिन्दुश्वा 
नियों फे खिशाफ मिड़ा दिया। सड़को, चौराहों और बाजार 
में लाशें टगी हुई दिखाई देने लगीं, छोटे छोटे बालकों, औ 
बूदी औरतों को सरेआम फाँसियाँ दी जाने लगीं, लोगों ६ 
साल अवधाब को लूट कर उसे फौज्नी सिपाहियों में तकसीर 
किया जाने क्गा, बहु-बेटियों का अभ्मत लूटी बाने लगी 
और प्रजा को धर्म भ्रष्ट करने फे लिये उनसे ग्रिर्जा घरों में 
भाड़ दिलाई जाने लगी, मदिरों ओर मसजिदों को भापार 
किया जाने लगा, दिल्लां को ज/मे-मसबजिद को सिख सघिपा- 
द्वियों की वेरिक बना 5र वद्ाँ पाखाने और पेशायखाने बना 
दिये गए और सूअर काटकर उसका गोश्त पकाया जाने लगा। 


ध्याम रखने की बात हे कि इस सम्राम को बड़ो विशेषता 


इंस्ट-इन्डिया कम्पनी का शास्तन फाल घ्३्‌ 


यद्द था कि इसमें हिन्दू और मुसलमानों ने कंघे से कंघा 
भिद्ठाकर, उन्हीं चरवी के कारतूसों का दांवों'से काटते हुए, शच्तु 
से युद्ध किया था। इससे जो चोज फवीर नानक आदि साधु- 
सन्तों के धर्म-प्रधान उपदेशों द्वारा सैकड़ों वर्षो में न हो सका, 
वह एक दिन में सभव हं। गई थी । 


स्वाधीनवा-संग्राम की कई कमज्ञोरियाँ भी थीं । हिन्दू 
मुछत्मानों का सम्मिलित युद्ध होने परे भी इस संग्राम के 
पीछे विशेषत: धारमिक या सजहबों भावना काम कर रही 
थी। हिन्दू और मुसत्तमान अँग्रे नो फो इसलिए सार भगाना 
चाहते थे फि पे उन्हें इसाई बनाते ये, अंम्र जी भाषा का अचार 
फरते थे, और चरबी के फारतूसों को उनके दांतों से करघाकर 
उन्हें घमम-अष्ट करना चाहते थे । 


यही फारण था कि फिसी सर्वे-सामान्य मारे 
के अभाष में “धम॑ और दीन! फी आवाज ही यहां 
अधिक सुनाई देती थी। यदि इस संग्राम फी प्रेरक कोई 
प्रघल राष्ट्रीय भावना होती तो देशी राजा मद्दाराज्ञा चाहे 
जिदमी अकर्मण्यटा प्रदर्शित करते, और मुद्दी मर सिख 
और गोरखे सिपाददी चाददे ज्ञितनी गद्दारी करते, संग्राम कभी 
असफल्ष नहीं होता। स्वयं अंग्रेज लेखकों ने भारतीयों की 
चीरता और साइस को प्रशंसा फरते हुए स्वीकार किया है 


कि यदि समस्त भारतवासो हमारे विरुद्ध हो जाते तो मारत 
मे अंमे्जो का नाम निशान नाबचता। 


१८५७ के पिद्रोद्द फे याद ईस्ट इंडिया कम्पनी की हुकूमत 
स्पतम कर दी गई । ओर अंग्रेजी राज और अंप्रेजो नीति 


स्छ सम्श्रदायवाद 


में यड़ा परियर्तेन हुआ। अप जो ने अय हिन्दुस्तानी जनता 
फ॑ ख्विज्ञाफ यहाँ फे प्रतिक्रियावादियां फो अपने साथ मिल्ाना 
शुरू छिया। प्रगतिशीक्ष विचार फे छोगों से ये पहले काफी 
मेल जोल यनाये रसते थे, लेकिन चव ये उन्हें शक की निगाई 
से देसने कग्रे, और उनका विरोध फरने लगे। विद्रोह के 
बाद समाज सुधार के कार्मो से मा अमेशों का कोई दिल 
चरपी न रह्दी। इस समय ९८५८ में मलका विक्टोटिया ने 
ऐलान किया कि 'हिन्दुर्तानियों और अप्रोज़ों फा दर्जा वरा 
थरी फा है, टिश सरकार धार्सिफ विश्वासों और उपासना 
के ढग में फोई दखल न देगी, तथा दिन्दुस्तान के प्राचीन 
रीति रिधाजों फायरायर ध्यान रक्सा जायगा। 


विष्लव के याद भारतीय सेना फे समगठन के लिये एफ 
क्रमीशन बैठाया गया। कुछ लोगों का ख्याल था कि टविन्दुस्तानी 
सिपाद्दियों की पत्नदनों को तोड़कर अमेज सिपादियों के साय 
थोड़े से अरब, बरमी और अफ्रोका के हृब्शी रख दिये जाय | 
कुछ ने कट्दा कि विद्रोह उच्च ज्ञाति वाले सिपादियों ने किया 
था इसल्षिये उन्हें सेना मे से निकाल देता चाहिये। कुछ का 
कइदना था कि बच्याल की सेना के प्रादाण और राजपूतों ने 
विद्रोह किया हे । आखिर फैसला हुआ क्षि हिन्दुस्तानी पल 
टनों भें ज्रेटिश भारतीय प्रज्ञा फे मुकाबले में गोरखों, पढार्मा, 
डॉयरों, राजपूर्तों, सिखों तथा मराठों को वरजीद दी नाय। 


देखा जाय तो यहाँ भी अग्नेज अफसरों को वद्दी भेद 
नीति काम्र में ली जा रही थो। कमीशन के सामने बोलते 
हुए लॉर्ड एलेनवरा ने कद्दा था कि जितने अधिक धमम- 
सम्प्रदाय. और जाति वाले सिपाद्दी इमारी सेना में 


दैस्ट-इंन्डिया कम्पनी का शासन-काले ध्ध्ट 


छोंगे, उतते हो अधिक सुरक्षित रद्द सकेंगे | सर 
लेपेल प्रफिन का यहां - कहना कि यदि भारत की 
जाति-व्यवत्या जिन्दा रक्सी जा सके तो फिर विद्रोद 
का हमें कोई ढर नहीं, क्योकि ज्ञाति व्यवस्था और राष्ट्रीयता 
का हमेशा से विरोध रहा है| (डा० घुर्ये, फास्ट ऐण्ड रेस इन 
इन्डिया, एष्ट १६३; रिपोर्ट आफ दी पीज्ष कमीशन ओंनदी' 
आयेनाइजेशन आफ दी इन्डिया आर्मी) फौज के बढ़े अफसर 
सर मैंसफील्ड ने फहा था--“सेरी यह पछी राय है कि सुसल- 
जनों फो उस ठुकद़ी में नहीं रखना चाहिये जिसमें हिन्दू या 
सिख हों; और हिन्दुओं तथा सिल्लों को भी आपस में मिलने 
जुलने नहीं देना चाहिये। ..इससे फौज फा अ्रमशासन घटने: 
के बजाय बढ़ेगा भौर पूरी फौज कप्ताग्डिय अफसर के हुफ्म 
पर 'पल्तेगी। प्हौज्ी फसाए्डर की नीति धोनी चाहिये “फूट 
डालकर राज फरो?।” क्तीशन फी राय थी फि हिन्दुस्तानी 


पलदनों में मिन्न-मिन्न जाति तथा धमम वाले क्षो्मों की भरती 
करना चाहिये, इसी मे बठेन फा लाभ है । 


अंग्रेजों फी इस नीति का परिशाम यद हुआ कि सोपखाने 
फी नौकरियाँ देशी सिपाहियों फे लिये बन्द फर दी गई, तथा 
गोरे सिपाहियों के मुकाबले मे घटिया हथियार और कस 
जिम्मेदारी फे ओहदे दिये जाने लगे । 


'टिन्दुस्तान की सु मशुमारी फे समय भी छोटी-छोटी 
जाति ओर उपजातियों फी साना-पूर्ति कर, घास आदि चणे- 
क्रम के अनुसार रजिर्टरों में खाने घनवाकर जाति भेद हे 
शेत्सादित किया गया । चहुत से लोगों फ सो कप थम 
का ही ठाक पता ल या, ऐसी दालत में मर मशमारी 


न्पु हद ज्धापू 


सर्यो नेजो जाति लिस दी, बद्दी मान्य दोगई। मलावार फे 
नायरों को सरकारी रिस्टरों मे शुद्र लिख दिया गया था। 


सन्‌ १६२१ की थगाज्ञ सेन्ध्स में लिखा है कि 'कुछ 
जांति वालो ने सोचा कि यद अच्छा भौका दे कि वे सरकारी 
रजिस्टरों में अपनी जाति दूर्ज फराकर समाज में फोई स्थान 
आप्त करलें, इसके लिये उन्हें उत्सादित मी किया गया था।' 
सन्‌ १६११ में मद्रास सूबे की मु सशुमारी फे एक अफ़मर 
मे भी यही क़िखा है कि महुसशुमारी फे परिसण्याम-स्थरप 
लोगों में ज्ञाति-सलभाओं फी स्थापना होगई है. कौर ये सभायें 
अपनी जाति फे लिये सास स्थान प्राप्त करना चाहती है। 


सन्‌ १६२१ फी पजाय फी मदुमशुमारी फे एक अग्नेज 
नयुपरिदेन्डेन्ट ने इस सबम भेजो लिखा दै वह ध्यान देने 
योग्य है--लोगों के पेशों को लेकर जो जातियों की खाना* 
पूर्वि की जारददी है, जनता उधका अत्यन्त विरोध फरती है । 
ये जातियां प्राय स्वत निर्माण फी हुट्टे दें । दमारे जमीन- 
जायदाद के दस्तावेज और वफतरों के प्रमाणपत्र आदि से 
जांत-पाँठ फे पुराने फठोर वधन ओर दृढ हो गये हैं। 
अब भर णी के खतोगों में पहले से दी बाद-पाँच के कठोर नियर्मों 
का पालन किया जाता था, जब कि नीचो जाति के लोगों में 
यद्द बात नहीं थी । लेकिन अब दम लोगों ने किसी मलुष्य 
की ठीक जाति मालूम न द्वोने पर उस्तकी जग उसके परम्परा 
गत पेशे का नाम लिखफर जात-पाँत को सदा के लिये 
अभ्रिट बना दिया छै।” (डॉ० घुर्य, कास्ट एण्ड रेस इन 
इन्डिया, ए* १६० इत्यादि ) | 


इसी तरद्द नौकरी, स्कूल-कालेज, पुलिप्त चौकी, झदात्मव, 


इई८ह-इन्डिया फम्पनी का शासन फाल ६७ 


चुनाव घादि में जाति-ेद को प्रोत्साहित किया गया | जाति 
लिखाये बिना दस्तावेज, और पुलिप्त की रिपोर्ट अधूरे सममे 
जाने लगे। रेल द्वास पासल भेजते समय फार्म में जाति का 
साना भरना आवश्यक दो गया। जेलो मे कैदियों की जाति 
लिखी जाने लगी। मतलप यह्द है कि जन्म से लेकर मरण 
तक वार बार हिन्दुस्पानियों को जातीय-भावना को गुद गुदाया 
गया, जिससे जाति फा महत्व बढ़ गया ओर लोग उसे बहुत 
बड़ी चीज सममने लगे । 


जाति फो अनावश्यक महत्य देने का घिरोध करते हुए 
डाक्टर एनेक्जेन्डर टफ ने अग्रेज़ सरकार को सिफारिश की 
थी कि सरफारी नोकरियों मे उम्मीदवार की जाति 'झआदि के 
विपय मे प्रश्न फरना फिजूल है, उसका नाम भर जान लेना 
पर्याप्त है, तथा उसकी योग्यता देख कर द्वी उसे नौकरी दे देना 
ध्वाहिये | मिस्टर शेरिंग आदि ने भी इस बात का समर्थन 
किया था। (देखो जे० मरडोस, कास्ट, ४० ४०-९१; डफ, 
“इन्डियन रिवेलियरन पृ० ३०३, ३४०-२ )। 


इस प्रकार एक ओर ब्रिटिश साम्राज्यवाद , अपनी नीति 
से पराधीन जनता के भेद-भाव बनाये रखने और उन्हे बढाने 
में पूरी शक्ति का उपयोग फरता रहा, और दूसरी ओर यह 
कह कर कि 'दिन्दुस्तान की समस्या बहुत बढ़ी और मुश्किल 
है, यहाँ ्रसर्यो जातियों ओर मतों की भरमार हें? इस 
बात फा ढोल पीटता रडा फि भेद्‌ू-भाव के कारण भारत की 
जनता हुकूमत को बागडोर समालने फे अयोग्य दे । 


झध्याय पॉचवॉ 
भारत की आचीन समाज-व्यवस्था फी अंग्रेजी उभ्यांवा 


से उक्कर ( राजा राम मोहन .राय-महात्मा माँधी ) 
( १४७२-१६ ४८ ) 


ईन्दुश्तान में बहुत सी घरेलू लडाइयों हुई , बाहरी इमले 
हुए, क्रातियाँ मची, जय पराजय हुई, दुष्काल पढे, लेकिन फिर 
भी भारतीय समाज फा भीतरी ढॉचा नहीं बदल पाया। 
इसका कारण यही है कि दिन्दुस्तान केवल हिन्दू मुसलमानों 
में ही नहीं बेटा था, बल्कि वह झनेक जाति ओर उपजातियों 
में विभक्त था, जिससे किसी राष्ट्रीय संगठन के अभाव में 
देश की सारी शक्ति छिन्न भिन्न दो रद्दी थी। इसीलिये राज- 
पूर्तों को पराजित करके यहाँ मुसलमानों ने अपना राज्य 
कायम किया, और हिन्दू-मुसलमानों फो परस्पर लड़ाकर 
अप्रेजों ने अपना साम्राज्य स्थापित किया। 


दर असल जाति पाँति की भावना ने भारतीय जीवन फो 
आरामतलब और आत्म सतोपी बना दिया था जिससे भारत 
वासियों का छुकाव अध्यात्मवाद फी ओर दोने से उनके 
जीवन सपम्माम की शक्ति मन्द पड़ गई थी। जाति व्यवस्था के 
ऊूपर आधारित भारत की प्राचीन सामाजिक व्यवस्था अस 


भारत फी प्राचीन समाज व्यवस्था घट 


मानता फी ही संगठित व्यवस्था थी, जो समाज को आध्या- 
स्मिक उन्नति फो झुझय मानकर घलती थी; और शिससे 
समाज भौतिक उन्नति में रिछड़ गया था। इसीलिये दम देखते 
है कवि इस देश फा अतोत इतिद्दात उसकी लगातार पराजयों 
का इतिहास है,--यदद इतिहास भारत पर लगातार आक्रमण 
करने घाली आय, यवन, शक, गुजर, जाट, आभीर, हण, 
अरब, तुर्क भादि जादियों फा इतिधास है, जिन्होंने अपरि- 
चतनशील समाज की निश्चेष्टता के आधार पर अपने 
साप्नाज्य स्थापित किये। साम्राज्यों फी नीब मजबूत न द्ोने फे 
कारण ये साम्राज्य अधिफ समय तक न टिफ सफे, और 
नपागन्तुफ जातियाँ एक कोने में पड़ी रहकर निर्जीव और 
निष्किय जीवन व्यतीत करने लगीं । 


भारत की इस प्राचीन समाज-व्यवस्था ने समाज्ष फो 
हमेशा आगे बढ़ने से रोका | इ६ समाज फा सीधा सादा रूप 
है कि सब लोग मिलकर सेती फरते हैँ और आपस में पैदा- 
चार थोंट लेते ६ूँं। दर छुनवे में फताई-घुनाइ फा फाम सददा- 
यक धं्घों फे रूप में होता हे । इस तरद्द गाँव फे लोग एक दी 
फाम मे जुटे रदते हैं। इनमे मुखिया, मादाण, ज्योतिषी, 
बदई, लोद्दार, कुम्दार, नाई, घोषी आदि लोग अपनी आजी- 
बिका के लिए समाज के ऊपर निर्भर होते हैं: । 


फाले साक्स ने भारतीय समाज फे विषय में अपने विचार 
प्रकट फरते हुए लिखा है,.-+- 


'यह समाज अपने मे पूर्ण है और इसका उत्पादन बहुत 
सीधे ढग से होता है। ये समाज एकदी ढांचे फे अनुसार 
अनते-दिगद्ते रहते हैं.। एक गाँव घरवाद छोगया तो उसी 
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जगद्द हयह बैस द्वा दूसरा गाँव उठ यदड़ा द्वोता है। एशिया 
के समाप म जो फइ परिवतेन नहीं दिसाई देता, उसका 
कार- यह्दा है। एशिया वे राज्य भौर हुगूमत करने वाले 
राज़वश बहुत जल्दा जल्दी घनते विगदते रद्दते हैं। राजनीति 
के ग्रासमान में जो तूफानी बादल उठते हैं, उनका कोइ भी 
असर इस समाज फे आर्थिक तत्यों या उसके ढाये पर नहीं 
पड़ता' | ( कैपिटल, सड १, अध्याय १४, अँश ४, आच का 
आरत, दूसरा भाग, पट ८६ )। 


आगे चलन र यद्दी महाशय लिखते हैँ --हमें यह न 
आूलना चाहिये कि इन छांटे छोटे समाजों म गुलामी और 
चस्यप्रथा का वोलयाला था। मल॒ष्य तो परिस्थितियों का 
स्वामी है । लेकिन उसे उठाने के बदले ये समाज उसे पारि 
स्थियों फा गुलाम बना दते थे। विकासमान समाज को ह्द्दोंनि 
नियधि की तरद्द अपरिवततनशील बना दिया था। मलुष्य 
भ्रकृति का ऐसा पुत्तारी बना कि अपनी मनुष्यता सो यैंठा। 
प्रकृति का रपामी मनुष्य पशुध्यों के सामने घुटने टेक कर 
उनका पूता करन लगा । ( आर्टिकिल्स आन इन्डिया प्ृ०११ 
आज का भारव, दूसरा भाग प्र॒०६२ )। 

इस अकार इमें पता चलता द्वे कि भारत के ये झाम 
समान पूरब की निरकुश राग्य सत्ता के दृ॒ढ आधार थे। 
उहाने मानवीय माश्तिप्स को एकछोट घेरे म बन्द कर रक्खा 
वथा, पुरान रीति रिवात्या का शुल्लाम बनाऊर उसे अधविश 
वासा का भक्त चना वियाथा, और उसे सिथ्या विश्वास 
को चुपचाप स्वीकार करने वाला हथियार बना सभी मद्दाव्‌ 
ऐतिद्ााप्तिक ( इतिद्यास की प्रगति से उत्पन्न ) शर्त्यों से 
न्यचित रक्‍्सा या। 


भारत क्री भाचोन समाज ज्यवस्या श्र 


ऐसी दशा में गाँवों फे अपने स्यावलंबो स्परूप को दूर 
फरने फे लिये उनके घुराने उद्योग घंधों| का बस्यार होना 
जरूरी था। इनके घरवाद दोने से ही सदियों से चली 'आती 
हुई भारतीय समाज फी अपरिवर्तन-शोलता दूर हो सकती थी 
ताकि भारतीय मानव प्राम-भक्ति से उठकर देशमक्ति तकू 
पहुँचने भे समर दो सके | हमारे सप्ाज का घर्म और जाति 
के संकुचित दायरे में रहना, तथा हमारे शिल्पियों और 
किसानों फा इजाएं वर्ष पुराने बसूले, हँमुश्रों आदि से चिपक 
रहना हमारे समाज को इसो अपरिवतेनशीलता फा घोतक 
है। जिसके फारण हम शासकों फी निरकुशता फा मुकाबला 
नहीं कर सफे । 


हे पं० जबादरलाल नेहरू ने मशोनों और उद्योगथाद के 
खलाफ गांधीवादी विचारों की आलोचना फरते हुए 'मेरो 
फद्दानी! ( प्ूु० ६०४ ) में लिसा है - 


'हाल ही में 'हरिज्ञन! में गाँव फे धन्धों फे बारे में गांधी 
जी ने लिसा है-- 


मशीनों से डसबक्त फास लेना अच्छा हे जब जिस फाम फो 
द॒प्त पूरा करना चाद्दते हें उसे पूरा फरने के लिये काम फरने 
बाले बहुत फम हैँ। लेकिन जैसा कि हिन्दुस्तान में है, अगर 
काम के लिए जितने आादमियों की जरूरत है *्ससे ज्यादा 
आदमी मौजूद दो तो, मशीनों से काम लेना बुरा है। “हम 
लोगों के सामने यद्द सवाल नहीं हे कि हम अपने गांव के 
रहने चाले करोड़ लोगों को'काम से छुट्टी या फुरखत किस सरद 
दिल्लावें । हुसारे साफने को ससला हे, चह को यह डे. कि 
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उनके छन बेकारी फो घड़िया का किस तरह इस्तेमाल फरे 
जिनकी दादाद साल में फाम के छटद्द मद्दीनों के बराबर हे। 


लेकिन यह ऐवराज तो थोढ़ी-यहुव माया में उन सब सझुल्कों 

के लिए लागू होता है जो चेफारी की मुस्ीयत में पडे हुए दूँ 
लेकिन सचमुच खरादी यद्द नहीं है कि लोगों के करने फे लिए 
फाम नहीं है, वदद दो यद्द है कि मौजूदा पूजीपतति प्रणाली में 
अच अधिक लोगों को फाम में लगाना लाभकारक नहीं द्वोता। 
काम की तो इतनी बहुवायत है कि वह पुकार-पुकार %र कद्द 
रद्दा है कि आओ, 'भआश्यो और मुझे पूरा करो। «-लेकफिन यह 
स्व तभी दो सफता है जबकि प्रेरक शक्ति समांत्र की तरक्की 
करना दो, न कि मुनाफे की इृत्ति, भौर जब कि समाज इन 

थातों का खगठन आम लोगों की भलाई के लिये करे | रूस 
का सोबियत यूनियन में ओर चाहे जितनी स्गर्मिया हो, लेकिन 
बहाँ एक भी आदमी वेकार नहीं हू! हमारे भाई इसलिये 

चेकार नहीं हैं कि उनके लिये कोई काम नहीं है, दल्कि इस 

लिये वेकार हूँ कि उनके लिये काम के और सास्कृतिक 

तरक्की के वास्ते किसी किस्म पी सहुलियत नहीं हें ।' 


भारतीय समाज के इस ढाचे में परिवर्तत का कारण हुआ 
भारत में अग्ने जी राज | पदले कद्दा जा चुका है कि अग्रेज 
विजेता यद्दों रहने के लिये नहीं वल्कि व्यापार करने के लिये 
यहा आचे थे । ऐसी द्वालत में मारताय अग्रनेजी दोनों सभ्य 
ताओं में सघर्प हे ना स्वाभाविक था । भारतीय प्रजा ससार 
को मिथ्या सानकर अध्यात्मदाद से विश्वान करती थी उच दि 
अप्रेजी सभ्यता भोतिकवाद पर जोर देकर इदलोक की 
अधानवा स्वीकार करती थी। परिणाम चह हुआ कि हिन्दू लोग 
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हुए, शक आदि आक्रमण-कारियों की तरह अंग्रेज जाति की 
अपनी जाति में न मिला सके, घल्ऊ वे अन्न रेजी भाषा और 
साहित्य फे द्वारा आने व।ल्ली युरोप तथा अमरीका फी बातों 
से प्रभाविद होने में अपमान फा अनुभव फर दूर-दूर रहने 
की को शिश करने लगे । 


सौ वर्ष फे अन्दर ( १७५७--१८५६ ६० ) प्रिटेन ने ईस्ट 
इम्डिया के द्वारा, भारत कै अधिकवर भाग पर अपना शासन 
स्थापित कर लिया और घाकी राज्यों फो अपने आधीन घना 
लिया | इस समय भारत में एक ऐसे युग फा आरम्भ हुधा जो 
चाप्तव में नवीन था। विज्ञान फी सद्दायता से सारा देश 
एक शासन-प्रणालो के सूत्र में बाँध दिया गया और अब भारत 
से धार्मिक, ओऔर राजनीतिक क्रातियां एक साथ होना शुरू हो 
गई, जिससे इस देश फी पुरानी सामाजिक उ्यचस्था की जड़े” 
द्विल्ल गई' ओर यहाँ फो सस्कृति डाँवाडोल होने लगी। 


सन्‌ १७८० से १८४० तक के बीच से इगरेंड। फे व्यापार 
में चेतद्वाशा उन्नति हुई। पहले लगभग श८ लाख, ६१ हजार 
५२० रुपये फा माल प्रिदेन से हिन्दुस्तान मे आता था, अब 
लगभग ८ फरोड्‌, ९ लाख ४०जारफा माल आने लगा। विदेशों 
में इ'गलेड बालों के पास जो बाजार थे, उनका 3 दिस्सा 
अकेला हिन्दुस्तान था। इसी प्रकार सन्‌ १८२४ में इंगलेंड 
मुश्किल से ६० लाख गज मलमल हिन्दुस्तान भेजवा था। सन्‌ 
१८३७ में उसका व्यापार बढ़तेनचदृते ५ फरोड़ ४०७ लास गज 
तक पहुँच गया। फल यद्द हुआ कि यहाँ के चरखे और फरचे 
आदि घरेलू उद्योग घ्घों को घक्का लगा ओर यहाँ की आमीण 
व्यवस्था से उथल-पुथल सच गई। 
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बस्तुतः खेती बारी और उद्योग-घंघों का आपसी मेल ही 
बह धुनियाद थी जिस पर म्रास-व्यवस्धा टिकी थी । करघा 
ओर धर्सा मारतीय समाज फे सरतंम थे, क्योंकि मारतीय 
परिवार-समुदाय फा आधार था घरेलू उद्योग, यानी हाथ फी 
फताई, बुनाई और खेतों में द्वाथ की जुवाई जिनके फारण चढद्ठ 
स्वावलंबी बना हुआ था | योरप के ज्ञान विज्ञान और कल- 
फारखानों फे आविष्कार मे इसको चदहुस-मद्रस कर डाक्षा 
ज्ञिससे शदरों के लोग अपना-अपना व्यवसाय जोड़कर गाँवों 
में माग गये, गांवों फी आशिक व्यवस्था छिन्न मिन्न हो गई, 
और, खेती फे लिये घुरी तरह छीना मपटी होने लगी। 


ज्ञान-विज्ञान फे साथ-साथ थोरप के साहित्य से 
भी हिन्दुस्तान का सम्पके हुआ और पश्चिम से 
नई विचार-धाराये आई जिससे यहों की सरकृति में 
परिवर्तन की क्रिया आरभ द्वो गई। ल्लांडे विलियम 
बेण्टिफ को नीति के अतुसार यहाँ अग्रेज्ी शिक्षा का 
प्रचार आरंभ हुआ जिससे मानसिक क्रांति का रफ्तार 
ओर बढ़ गई । इसी तरदद अप्रेज़ा के शासन्‌ सबंधी विचारों 
के फत्त-स्वरूप यहाँ की पुरानी शासन-प्रणाली को भी घक्कां 
लगा, और सन्‌ १८५७ फे विद्रोह का दमन क९ने के वाद सामा- 
जिक आंदोलर्नी तथा राजनीतिक संस्थाओं के लिये मार्ग 


खुल गया । 


इसमे सन्देह नहीं कि हिन्दुस्वान में अग्नेजों के पदाप॑ण 
करने से जो इस देश की साम्राजिक व्यवस्था में परिवर्तन 
हुआ उसमें अंग्रेजों की स्वाथपरता और उनका नीच उद्दे श्य 
छिपा हुआ था। क्योंकि रेल, सड़क और नहर आदि निका- 


भारत फी प्राचीच सम्यज-व्यवध्था १०५. 


लने में उन्तका एक मात्र उद्देश्य था द्विन्दुस्तान के माल को 
फम से कम दार्मों में सरीद कर विज्ञायत ले जाना और उसके 
बदले अपने माल फो यहाँ लाकर अधिक से अधिक दार्मों में 
चेचना । लिकिन रेल आदि के आविष्फार से इस देश में नये 
उद्योग-धंधों की नींव पड़ी जिसे यदां के प्राचीन श्रम विभा- 
जम की व्यवस्था नप्ट गयी, जिस पर हिन्दुस्तान की जातियां 
टिकी हुई थीं। ऐसी हात्त्त में अग्ने जो ने भारत के प्राचीन 
आसभ्य सभाज को नष्ट करके भले ही अक्षन्त5पर अपराधे किया 
हो ज्ञेकिन इसमें सन्देह नहीं कि इससे सामाजिक क्रान्ति का | 
जन्म हुआ। वस्तुत: हिन्दुध्तान की राष्टीयता ब्रिटिश सामान 
ज्यवाद से लड़ते हुए पैदा हुई है और लड़ते हुए ही बढ़ी है ', 
इसलिये यह कहा जा सकता है कि उससे राष्ट्रीयता फा' 
आरंभ हुआ ४ । 


इस सामाजिक क्रॉति के फलस्वरूप आर्थिक त्षेत्र में 
अनेक परिवर्तन हुए । नये-नये पत्रों के आविष्कार से घरेल 
उद्योग-धन्धों का स्थान बहुत कुछ कारणानों ने ले लिया ९ 
जिससे लोगों को काम मिला, और बहुत से किसान अपनी 
खेती-बारी छोड़कर कारणानो में आकर नोकरी करने लगे। 
रेलों फे 'आधागमन से अकालों के समय अन्न फो एक स्थान 
से दूसरे स्थान पर ले जाने मे सुविधा हो गई और फिसानों 
को अपने अनाज फा पहले को अपेक्षा अधिक मूल्य मिलने 
ज्ञगा | 


इसी प्रफार सामाजिक और धामिक क्षेत्र में समाज- 
संगठन और पुराने रीति रिवाजों में सुधार फी आवश्यकता 
दिखाई पड़ने लगी। विचारक लोग अनुभव फरने क्गे कि 
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राष्ट्रीय उनति के लिए यह जरूरी है कि जात पाँव के बधन 
शिथिल कर दिये जाँय, सिरियों को शिक्षित कर उनकी मान 
सयोंदा में वृद्धि फी जाय, अच्ूतोद्धार किया जाय, और बाल- 
बिवाद्द आदि श्रथाओं का अत किया जाय उधर प्रेस की 
र्वाघीनता से शिक्षा या प्रचार वा और देशी भाषाशओ्रं मे 
इतिद्दास, जीवनचरित उपन्याध, विज्ञान आदि पर अन्य 
लिखे जाने लगे | 


गत सात आठ शताविदियों से ससकृत के बडे बडे ज्ाद्मण 
'विद्यान्‌ स्वतन रूप से साहित्य फी रचना न फर प्राचीन ग्रन्थों 
पर ही टीका टिप्पणियाँ लिफते आ रहे ये, लेकिन अब 
आह्यण अनाह्मण का चन्धन कम दो गया और रत न पर्न्या 
की रचना होने ल्गी। सन्‌ १८९५७ म॑ कलकत्ता युनिवर्सिदी 
फी स्थापना हुई, वम्बई, मद्रास, पज्ञाव आदि प्रान्तों में भी 
युनिवर्सिदिया खुलीं ! कलकत्ते के सल्कृत और दिन्दू कॉलेजों 
में तथा बनारल के सस्कृत कॉलेज में उच्च वर्ण के विद्यार्थी ही 
प्रवेश पा सकते थे लेकिन अप क्रिश्यिचन मिशनरियों के रकूल 
कॉलेज खुलने से यद्द कट्टरता न रही । उघर साथ द्वी देक्नि- 
कल ओर मेडिकल काल्लेज़ों के खुलने से विज्ञान की उन्नति 
होने लगी । सन्‌ १८६४ मे बम्बई मे हिन्दुओं के द्ोटल खुले, 
ओर उच्च वर्ण के ब्राह्मण इनमें बेठकर चाय विस्कुद खाने 
चले । 
इस सामाजिक बान्ति से भारतीय जनता म पुनरुत्थान की 
अनवत्ति जाण्व हुई जिससे सुधार आन्दोलन ने ज़ोर पकड़ा। 
आरत के विभिन्न भागों में जो धर्म खुधारक अथवा समाज 
झुधाग्क हुए उनका यही प्रयत्न रद्य कि दिन्दुओं में जा अब 


« भारत की प्राचीन समाज-व्यचस्था १०७ 


बिश्वासं और कुरूढियाँ प्रचलिव हो गई हैं, जिनके फारण 
हिन्दू जनता अपनी विचारशक्ति खोकर सच्चे घ॒र्म से दूर 
चली गई है, उनसे समाज को मुक्त किया जाय । इन घुधारकों 
फी पुकार थी कि : फिर से वेदों था शास्त्रों के मागे पर लौट 
चलना । हि *: (० 


: द्यात यह थी कि सदियों तक मुसलमान शासकों के भीचे 
रहने फे कारण तथा बहुसंझयक जन-समुदायं के इस लाभ 
ठया ईसाई मत में दीक्षित हो जाने के कारण हिन्दुओं की शक्ति 
ऋकमपण्योर हो गई थी । इसी प्रकार अंम जो द्वारा युद्ध में पराजित 
होने पर और नये धर्मातुयायियों के प्रवेश से इसलाम एक 
क्रियाप्रधान धम बनकर निष्किय और निर्जीच सा वन गया 
था। उघर ईसाई मिशनरियों के धस-प्रचार के अलावा, इस 
समय योरपीय बिद्दानों ने हिन्दुओं के संस्कृत भन्‍्थों का 
अध्ययन शुरू कर दिया था जिससे पूर्व ओर पश्चिम फा संपर्क 
पदता जा रद्दा था। स्वयं अंग्रेज भी अब हिन्दुश्तान फो फेचल 
व्यापार को एक मंडी” से कुछ अधिक सममने लगे थे । और 
फम्पनी के कुड दूरदर्शी अंग्रेज चाइत्ते थे कि हिन्दुस्तान 
और इंगलेंड का संबन्ध बढ़े । 


ऐसी दुशा में जह्म समाज्ञ के संस्थापक भारतीय राप्ट्री 
यत्ता के पितामह राजा राम मोइन राय ( २७७२-१८३३ ) 
का जन्म हुआ। इसलाम घर्म से प्रभावित दोने के कारण 
ये मूतिपूजा और वहुदेव बाद को न मानते थे। सद्ती प्रया 
का इन्होंने घोर विरोध किया, और सन्‌ १८५६ में यह प्रथा 
गैर फानूनी घोषित कर दी गई। जातन-पात और चहु- 
विवाद पथा के ये विरोधी थे और विधवा-विवाद के समर्थक 


शब्द सम्प्ररायवाद 


सम १८३० में श्रांपाणोी ये यगाये फादरनों पा उलघन कर 
समुद्र यापा करफे ये इगज्ेंड गये ये। सम्‌ १८+८ में राम 
मोहन राय ने शरद समाऊ की रथापना पी। हिन्दू घर्म फा 
समर्थन फरने के लिये ये ईपता३ई मिशनरियों फे साथ बाद- 
विधाद किया रुरते ये। परिचसी शिक्षा फेये पत्तपाती ये, 
और इनके श्राग्दोलन से 'अप्रेज्ी पढे-लिसे बंगालियों में 
जापृदि का सचार हुश्ना था। पूर्य और पश्चिम फी आपध्या- 
त्मिक शक्ति को ये सम्मिलित फरना चादइते थे 


सन्‌ १८४७ में फेशव वच्ध सेम अदा समाज में आये। 
उन्होंने अन्तर्जातीय विवाद का समर्थन किया, पश्मोप्वोत 
का वे विशेध फरते थे। सच १८२४ में केशवर्चन्द्न सेसने 
बम्पई में प्रार्थवा समान्न कायम फी। अन्य नग्ररों में भी 
इसकी शाखायें सुलीं। 


लेकिन ब्रद्ष समाज का क्षेत्र काफो सकुचित था। यह 
स॒ स्था स्ासकर अमन जी पढे-लिखे लोगों फे लिये थी, इसलिये 
साधारण जनता इसमे सम्मिलित नहीं ट्वो सकती था। 
इमके अलावा, ये लोग छोटो छोटी बातों में पश्चिम की नक़ल 
किया फरते थे । 


धीरे धीरे श्रम जी पढे लिए दिन्दु'तानी भर पिटेन के 
सरकारी अफसरों में राजनीणि खबन्धी बातों को लेकर मन* 
श्रुटाव दोने लगा। योरप की नहे सभ्यवा और भारव को 
प्राचीन सम्यता में तो पहले से ही खघर्प चला आता था! फल 
यह हुआ कि भारतीय जनता में विदेशियों के भ्रति एक प्रकार 
का नया विद्रोह खड़ा दो गया, जिससे विदेशी माल की बुरा 
सममा जाने लगा, ओर पहले जो अपनी घार्मिक या सामाजिक 


भारत की प्राचोन समाज व्यवस्था श्ग्ध 


सस्थाय दमिकारक घोषित कर दी गई थीं, उनका फिर से 
समर्थन किया जाने लगा। इस समय आवश्यकता थी ऐसे 
ज्यक्ति की जे योरप की ससकृधि के मुकाबले में भारत की 
प्राचान सस्कृति ओर सम्यता को श्रेष्ठ सिद्ध कर जनता को 
माग दिखा सके | 


यह काम किया स्पामी दयानन्द सरस्वती ( १८२७ श्झ८३) 
ने | स्वामी जी सन्‌ १८२४ में काठियावाड़ मे पैदा हुए थे लेकिन 
अपना कार्यक्षेत्र चुना उन्होंने उत्तर मारत । उन्होंने हिन्दुस्तान 
की बहुत दूर दूर तक यात्रा की और सन्‌ १८७५ में आय-समाज 
की *थापना की । राजा राममोहन राय फी तरह वे अग्नेजी पढे 
लिखे नहीं थे, और हिन्दी मे ही वे अपने धर्म फा प्रचार करते 
थे; सवारी जी एकेश्वरवाद मे विश्वास करते थे तथा जात- 
पॉव ओर सूर्ति पूजा के बिरोधी ये) शुद्ध को वेदाष्ययन का 
अधिकार उन्होंने दिया था, लेकिन वर्साश्रम धर्म को वे मानते 
थे, इसलिये शूद्ध यज्ञोपवीत धारण करने फा अधिकारी नहीं 
था। स्वामी जी का विश्वास था कि वेद सब विद्याओं का 
भडार ऐ और उसमे आधुनिक विज्ञान के तत्व-यहाँ तक फ्रि 
हाईडोजन और ऑक्सिजन मी-सन्निद्दित हैं। स्वामी दयानन्द 
शुद्धि और सगठन पर ज़ोर देते थे ओर उन्होंने बहुत से 
दिद्दुओं को भुसलमान द्वोने से बचाया या। हिन्दू, मुसलमान 
और ईसाई लोगो के साथ उन्होंने शास्रार्थ किये ध। एक बार 
बनारस में ३०० अर द्वाण पडितों के साथ उनका शाखाथे हुआ्ला । 
फट्टर हिन्दुओं ने उन्हें मारने का भो प्रयज्ञ किया किन्तु थे 
सफल नहीं हुए। 

तलपश्चात्‌ बगाल में राम कृष्ण परमदस (१८३४-(८८६) 
का जन्म हुआ। ये साधारण पढे लिखे थे ओर ब्राद्मण कुल में 
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दैंदा हुए थे। रामरष्ण भक्ति-मार्ग फे उपदेशफ ये 
समर्त घमो' फो सत्य फा सिन्न भिन्न रूप मानते थे । ७ 
कहना था कि टद्विन्दू घ्मं का पालन करके ईश्वर का साछा 
फिया जा सफता ऐ, अतएव द्िन्दुओ फो अन्य किसी घ 
दीक्षित होने फी आवश्यकता नदी। 


रामरृप्ण परमदस फे शिष्य स्वामी विवेकानन्द ( 
६३ १६९२) हुए । सन्‌ १८६३ में ये सर्वधम परिपद्‌ से शिव 
गये और वहद्दाँ वेदान्त फी श्रेप्ठता का म्रतिपादन किर 
विवेकानन्द फा कद्दनां या कि अपने दु'स दारिद्रय फेर 
अप्रज़ों फो दोषी न ठद्दरा कर हिन्दुम्तानियों फो स्वयं अ 
आप फो दोपी मानना चाद्टिये ! फट्दते हैं कि दे भारत के रा 
मद्दाराजाओं की सद्दायका से ब्रिटिश हुकूमत को उलट 
चाहते थे लेकिन जब न्‍्दोंने देश फा परटन किया तो छः 
बड़ी मिराशा हुई और उन्होंने कद्दा कि ऐसे अऊर्मश्य लो 
से कुछ नद्दीं दो सकता । 


सन्‌ १८७४ में एक और सरया को स्थापना हुईं। इस+ 
नाम था थियोसोफीकल सोसायटी, इसके सस्थापक थे कने 
ऐलकोट और ब्लेवेद्रकी । इनका मुख्य उद्दे श्य था कि हिन 
जाति अपने प्राचीन अध्यात्मवाद ठथा आध्यात्मिक दृ्ि 
कोश पर दृठता पूर्वक आरुद रहे। सर १६६३ में श्रीमर 
एनी वेसेन्ट का मारत में आगमन हुआ ओर उन्होंने या 
उत्साद के साग्म इस संस्था का नेठत्व किया। सब्‌ १८६८ 
श्रीमती बेसेन्ट ने बनारस में सेन्ट्रल हिन्दू स्कूल फायर 
किया, जो कुछ समय परचात्‌ दिन्‍्दू कॉलेज झौर आगे चरु 
कर हिन्दू विश्वविद्यालय चन गया। 
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इस समय हिन्दुओं के वेदकालीन भारत के आदर्श के 
समान मुसलमानों ने भी रसूल पाक था अपने अरब के 
खल्ीफा्धों की आवाज उठाना शुरू किया। ल्सनझ और 
दिल्ली के प्रसिद्ध मौलवियों ने ऐलान कर दिया था कि 
अंग्रेजों की हुकूमत आने के बाद से हिन्दुस्तान दारल इस- 
लाम अपात्‌ इसलाम का देश नहीं रह गया हे, बल्कि दारुल- 
हरब बत गया है। साथ. भौम--इसलामवाद का कहना था 
फि योरपियन आधिपत्य से छुटकारा पाकर मुसलमानों के 


धार्मिक शासन का गौरव-पूणे युग फिर से कायम किया 
जाय | 


उन्नीसवीं सदी के शुरू मे हाजी शरियत अल्ला ने अरब 
के बहायी आन्दोलन से प्रभावित दोकर, अपने सदघर्मियों 
फो यह उपदेश दिया कि इसलाम फी प्राचोन पवित्नता करी 
ओर लौट चलो, और उससे भिन्न जो रीति-रिवाज हैँ उन 
सबको छोड़ दो। उनके पुत्र दूधू मियाँ ने मलुष्यन्मनुष्य फी 
समानता की घोषणा की, ओर दीन-दुस्ियों फा पक्ष लिया। उसने 
इसलाम फी प्रारभिक पवित्रता का समर्थन किया, और गैर- 
इसलामी रीति-रिवाजों का विरोध । 


रायबरेली के सर सैयर अहमद ( १८१७-८६८ ) से 
मुसलमानों को रसूल के रास्ते पर ले जाने के लिये मुसलमानों 
में प्रचलिव बिवाद, शव सस्कार, आदि से संवध रखने वाले 
बहुत से रीति-रिबाजों को, जिनमे घन का अपज्यय दोता 
था, रोकने को फोशिश की | इसलाम की प्राचीन सद्दता पर 
जोर देने वाले अन्य सुपलमान सुघारकों को तरद सर सैयद 
अहमद पअंमरेझ्ी शिक्षा फे विरोधी नहीं थे। सन्‌ श्८७४ में 


श्र सम्प्रदायवाद 


अक्ीगढ़ में मोहम्मदन एऐगलो ओरिंटयल कॉलेज की स्थापना 
की, जिसके द्वारा ये नई भौर पुरानी शिक्षा के बीच सामजास्‍य 
स्थापित करना चाहते थे । यद्दी कॉलिज ग्राजमल की मुसलिम 
युनिवर्सिटी है। 


घस्तुत सन्‌ १८५८ से १८८५ तक का फाल हिन्दुस्तान के 
लिवे बड़ा सकट' का था। सन्‌ ४» के विद्रोह का बदला लेने 
की भावना भिटिश अफप्तरों के सन में कम नहीं हुईं थी, 
इसलिये शासक और शासिकों फे घीच फी साई वढती जाती 
थी। अप्रेज अफसर इ गलड से सद्भावनाशों के साथ हिन्दु 
रतान आते थे लेकिन यहाँ आते द्वी वे भ्रष्ट द्वा जाते थे। इधर 
इस समय बहुत सी मेम साद्दिवाए भा दिन्दुस्तान आई, और 
इनके आने से काले गोरे के रमभेद ने ज्वार पकड़ा। ये 
हिन्दुस्त न ओर उसके निवासियों फो बड़ी नीची निगाह से 
देखतो थीं, और इनका मन सदा इंगलंड का ओर लगा रहता 
था। इनके आने से अम्रेज़्जी क्लप आदि फ्ायम होने लगे 
जिनम हिन्दुस्तानी लोग प्रवेश न पा सकते थे। 


इसके अलावा, सन्‌ १८६५८ में शासन की बागडोर कम्पनी 
के हाथ से निकल कर मिटिश पार्लायामेन्ट के द्वाथ मे पहुँ 
चते ही निशख्रीकरण का कानून पास कर दिया गया था 
जिससे हिन्दुस्तानियों के सब इथियार अम्रजों के हाथ में 
पहुँच गये । इसी काल में इडियन सिविल सर्विस की परीक्षा 
इगलेंड से ली जाने लगी, जिसमें बहुत पत्तपात-पूर्ण बर्ताव 
किया जाता था। इससे अग्रेज़ी पढे लिखे लोगों में भी अग्रजी 
अएसन के प्रति तिरस्कार की भावना पैदा दो गई थी। हिम्दु 
जवान में रेल तथा अन्य सार्वजनिक स्थानों मे अग्रेज अफ- 
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सर दिन्दुस्तानियों के साथ बहुत अशिष्ट और अपमान-जनऊ 
चर्तांव करते ये। अंग्रेज कर्मचारियों फो सजा देने में भी 
पक्तपात से फाम लिया जाता था। इन सब वातों से भारतीय 
खनता का हृदय दोस और आत्मग्लानि से भर गया और 
बह विदेशियों की पसाधीनता से सुक्ति पाने के लिये एक 
बार भाठुर हो उठी । 


भारत में इंडियन सैशमल फॉर्मेस का जन्म्र इन्हीं परि- 
रिथितियों में हुआ था, यद्यपि इसके पहले यद्दाँ कुछ और 
संस्थायें भी फाम फर रद्दी थीं। सन्‌ १८१७ में जमींदारी 
एसोसिएशन फी स्थापना हुई थी। कहने को इसका द्वार 
प्रत्येक जाति और उ्यक्ति फे लिये खुला था, लेकिन विशेष 
कर यह संस्था अरमीदारों की थी। श्८४३ से बहाल जिडिश 
इंडिया सोसायटी फी नींव रक्खी गई । इसका उद्देश्य भी 
सरकार का वफादार रदते हुए देश को उन्नत घनाने का था। 
जमींदारी एसोसिएशन फी तरह इसके सदस्य भी अधिकतर 
अंग्रेज ही छोते थे 


सन्‌ (८५१ में त्रिटिश इन्डियम एसोसिएशन कायम फी 
गई । इसके सदस्य हिन्दुस्तानी दोते ये | इस संस्था के फायम 
होने के बाद गैर-सरकारो अप्रे जो और उच्च श्रेणी फे हिन्दु- 
स्वानियों में रंगभेद शुरू दो गया था, जो सन्‌ ४७ फे बाद 
चदूता गया । इस संध्या फा उद्दे श्य था स्थानीय शासन तया 
सरफारी ध्यवस्या में सुधार करना । सन्‌ १८४२ सें इस संस्था 
ने अपने दुस-ठऋल्षीफो का उम्लेख फस्ते हुए मिठिश पारकिया- 
भेण्ट फे सामने अपनी माँग पेश छीं--जो ये दी मांगे बाद में 
चलकर इंडियन नैशनल कॉम स फी साँग हुई । 

पद 
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वस्तुत इस समय भारत फी जनता जागृत द्वो शने शने. 
एक सूत में बेंघठी जा रद्दी थी, और यहाँ के विचारशीज लोगों 
जे देश के आर्थिक और राखनातिक प्रश्ना की ओर ध्यान 
देना शुरू फर दिया था। त्रिटिश इडियन ऐसोसिएशन के 
अत्ी श्री देवेन्द्रनाय टैगोर के प्रयन्न से मंद्रास आदि स्थानों में 
भी ऐसोसिएशन की शाखायें खुल गई थीं। अवध के वहुत से 
तालुकदार और जम्रींदार इस सस्या में घुस गये थे, जिसके 
कल स्वरूप सध्था फा उद्दे श्य राजनैतिक न रहकर अग्रेजी 
शासन फायम रदने के पत्त में हो गया था, और सत्था अप 
बहुत सतर्कता से काम्न करतो थी जिससे ब्रिटिश सरकार को 
फोई यात अप्रिय न हो । 


लेकिन जनता मे अपततोप फैल रदा था जिससे चिद्रोह की 
मावना ज़ोर पकड रही थी ययप्रि ज्रमीदार लोग अप्रेजी 
शासन को कायम रखते हुए देश के नेता बने रहना चाइते ये, 
लेकिन स्वाघीनता और व्यक्तियव स्वठत्रता के विचारों से 
अभावित अभ जी पढे लिखे लोग तथा साधारण जनता अग्रे जा 
सत्ता को उखाड़ फेकना चाद्वती थी । 


इसी समय सन्‌ १८७४ में श्री सुरेन्द्र नाथ वरर्जी ने इडियन 
शेखोसिएशन की स्थापना की। २४ माचे सन्‌ १८७७ को कल 
कत्ते के टाउन दॉल में श्री केशवचन्द्र सेन की अध्यक्षता में 
एसोसिएशन फा सप्रा हुईं, जिसमे इडियन सिविल सर्विस 
फी परीक्षाओं के श्गलेंड मे लिये जाने आदि का विरोध किया 
गया। इस ससस्‍्यथा का भो साधारण यही छद्दे श्य था कि मिटिश 
सरकार फी वफादारी करते हुए वैघानिक सरकार की स्थापना 
का जाय । एसोसिएशन की ओर से लाल मोहन घोष को 
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इगलेंड भेजा गया, और इन्होंने पारलियामेन्ट के समक्ष अपनो 
सर्गे पेश की । 


सन्‌ १८८० में ल्ञार्ड रिपन दिन्दुर्तान के वाइसराय होकर 
आये । और उन्होंने यहाँ वैधानिक सुधार किये। ल्ार्ड रिपन 
के बाद लाडे उफरिन आये और उनके शासन फाल में 
श्रीयुत ए०ओ० ध्‌ म॒ नामक सरकारों अफसर के प्रयत्न से सन्‌ 
२८८४ में इडियन नैशनल काम्रेस का जन्म हुआ। उस समय 


की परिश्थिति का दिग्द्शेन करते हुए स्वय श्रीजुत छा ने 
लिखा हे-- 


“उस समय देश में अकारलों का दौर दोरा था और हजारों 
आदमी फाल फे गाल में जा रददे थे। किसान अत्यन्त पीडित 
थे, पुलिस रिश्वतखोर थी और प्रजा पर ज्यादतियाँ करती 
थी, तथा लिसने और पोलने पी आजादी छीन ली गई थी। 
प्रजा में राजनीतिक असतोपष यढता देख अधिकारियों को 
भय दो रहा था कि फिर कहीं घलवा न दो जाय ।? 


जादिर है कि देश की बढ़ती हुई ताकत को दबाने और 
अग्ने जी राज की हिफाजद करने के लिये इंडियन नेशनल 
कामरेस को स्थापना की गई थो। फाम्नेंस का उद्देश्य था 


ज्िटिश राज फा छत्र-छाया में रहते हुए बैघानिक 5पायों से 
स्घ-शासन फा अधिकार भाप्त करना । 


काँपे स को शक्ति धीरे घीरे बढने क॒गी । दादासाई नौरोजी 
और सुरेन्द्रनाथ बनर्जी ने इसका भेटत्व किया। उसके वाद 
गोपालकृष्ण गोखसे (१८६६-१६१५) और बालन गद्भाघर तिलक 
आये। गोसले राजनीति फो अपेक्ता ठोस समाज सुधार में 
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अधिक विश्वास करते थे। लेकिन तिलक के विषय में यद्द 
बात न थी। वे राजनीति पर अधिक जोर देते थे, और उनका 
विश्वास था कि अग्नेजों से भीख माँगने से स्यराज्य नहीं मिल 
सकता। उन्होंने मो-वध के विरुद्ध आन्दोलन किया, गसपति 
'जत्सब को राजनैतिक रूप दिया तथा शिवाजी जन्म दिवस का 
उत्सव भमनाना आर म कर हिन्दू धर्म को संगठित बनाया था। 


विलफ के पश्चात्‌ मद्दात्मा गाघी ( १८६६-१६४८ ) ने देश 
की बागडोर सभाली | गाघी जी गोखले को अपना राजनीतिक 
गुरू मानते थे और दक्तिण अफ्रीका से लौटने पर उनकी 
रीति नीति पर फाम करना चादइते थे , ले किन जब सन्‌ १६१४ 
में वे लौट कर आये तो गोखले की मृत्यु दो गई । याघी जी 
दक्षिण श्रफ्रीका से सत्याग्रद का एक नया अख्र लेकर आये 
थे। ब्रिटिश शासन को द्विवेकर समझ कर पहले उन्होंने उसके 
अवि अपनी वफ्ादारी व्यक्त की थी शौर इसीकिये इन्होंने समर 
१८६६८ में बोअर युद्ध के समय और सन्‌ १६०४ में जुछु विद्रोह 
के सम्रय वय सेवकों का दल वनाकर घायलों की सेवा फी थी ! 


इन सेवाओं के उपलक्ष्य में गाधी जी को सरकार फी ओर 
से पदक दिये गये। सन्‌ १६१५ में मी दक्तिण अफ्रीका से 
भारत खौटने पर भारत के वाइसराय ला दाहिंग की ओर 
से उन्हें. फैसरे दविन्द खुदर्ण पदक दिया गया था। लेकिन 
सन्‌ १६२२ मे जब त्रिटिश सरफार फी तरफ से उन पर सुकदमा 
अलाया गया तो थे एक कट्टर सहयोगी और राजमक्त से एक 
असइयोगी और राजद्रोद्दा वन चुके थे। 


सहद्दात्या गांधी ने राजनीति में अध्यात्म का पुट दिया था, 
इसक्षिये हिन्दू ज़बता उनको राजुनीति फी आर आकर्षित दी 
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नहीं हुईं चल्छि मन्त्र-मुग्घ जेसो हो गदे थी। यद्यपि उनके 
धार्मिक जीवन ओर चर्खे के आदर्श इसलाम घमम के प्रति- 
कूल नहीं थे, लेकिन चूँकि उनके अध्यात्म का मुख्य आघार 
हिन्दू घर्मे और जैन आचार शास्त्र था, इसलिये हिन्दू घममे 
के साथ द्वी इन आदर्शों फा संबंध ठोऊ बैठता था, और यही 
कारण है कि राजनोति में इन आदशों को लेकर हिन्दू और 
अहिन्दू एक दूसरे. के नजदीक न आ सके। ( देखिये डा० 
चेणी प्रसाद फो हिन्दु-मुसक्तिम समस्या )। 


राज्ञा राम मौहन राय फी तरह महात्मा गांधी भी एक 
बढ़े समाज-सुधारक थे, और उन्होंने धार्मिक, सामान्षिक, 
आर्थिक और राजनोविक सभी क्षेत्रों में सुघार किया था। 
उदाइरण के लिये अदूर्तों फा उद्धार उन्होंने किया था, शराब 
का थे निपेघ फरते थे, द्रिद्रनारायण के वे पुजारी थे, ट्रेंड 
यूनियन का आन्दोलन उन्होंने चलाया था, राष्ट्रीय विश्व- 
पवियालय उन्होंने स्थापन किया था। वशोश्रम धर्म को वे 
मानते थे, गो-रक्षा मे वे विश्वास करते थे, तथा अ्िसा 
और सत्य की उन्दोंनि नई व्याख्या को थी। 


गांधी जी के ज्ञात-पाँव संबंधों विचारों के संग्रध में प* 
जवाहर लाल नेहरू ने अपनी “हिन्दुस्तान की कद्दानों ( प्र* 
१६८ ) में लिखा हे-- 


“इसके घाद गांधी जी आये और उन्दोंने इस मसले को 
दिन्दुस्तानी तरीके पर द्वाघ में लिया--यानी घुमाव फे वरीके 
से--और उनऊी निगाद आम जनता पर रही। उन्दोंने फाफी 
सीधे तरीफ़े पर भी वार किये दें, काझी छेड़छाड़ फी हैं, 
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काफी आम्रद के साथ इस काम में लगे रहे हैं, लेकिन उन्‍्होंः 
चार बशों के मूल और बुनियाद में काम करने वाले सि्धांः 
को चुनौतो नहीं दी । इस व्यवस्था के ऊपर और नाचेज 
माइुन्मखाड उठ आई हे, उस पर उन्होंने हमला क्रिया औ 
यह जानते हुए कि इस तरद्द पर वह सांद पाँव के समूर 
डड़ढे की ज़ड काद रहे हैं ।? 
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अग्रेझों फा दठ विश्वाध्ष था कि भिन्न भिन्न धर्म और 
जातियों में अमैक्य क्रायम रखने से ही उनका साम्राज्य हिन्दु- 
स्वान मे दिका रद्द सकता हे। इसलिये वे खुल्लम-खुल्ला 
फूट फो लाठी से राज्य चलाने को बात किया फरते थे। सन्‌ 
र८२* में एक 'अप्रेज अफसर ने साफ फहा था--हिन्दुस्तानी 
हुकूमत की ठेफ होनी चाहिये--फ़ूट डालो और राज्य करो; 
हमें चाहे राजनीतिक शासन फरना हो चाहे फौजी या नाग- 
रिफ, हमे इसी नीति से फाम लेना चाहिये ।' लेफ्टिनेंट कर्ेल 
काफ ने १८४० फे लगमंग यह सिद्धान्त निश्चिस किया भा 
कि हमारे सौभाग्य से हिन्दुश्तान की जातियों और धर्मा में 
भेद माब हैं| हमें फोशिश करनी चाहिये कि ये भेद भाव 
अच्छी तरदद बने रहें। उसे मिटाने को कोशिश न करना 
चादिये। फूर डालो ओर राज्य करो, दिन्दुश्वानी सरकार फा 
यही सिद्धान्त होना चाहिये ।' ( 'आज का भारत' चौया सांग, 
पूृ० ड४हर । 


ध्यान देने की वात है कि जिटिश राज्य के पदले दिन्दू- 
सुपत्तिम दंगों फा कह्दी नाम सुनाई नहीं देवा। पहले राज्यों 
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में परस्पर लड़ाई-मगड़े होते थे । कभी किसी राज्य का शाप्क 
हिन्दू होता था कमी मुसल्लमान, लेकिन ये झगड़े फमी साम्प्र- 
दायिफ रूप घारण नहीं फरते थे। इतना द्वी नदीं, छिन्दू 
राजाओं फे यहाँ मुसलमान अफसर नियुक्त किये जाते थे 
ओऔर मुंसकल्षमान यादशाहों के यहाँ हिन्दू श्रफसर | ल्ेकिम 
प्रिथिश शासन-काल्ष में दर्गों को उत्ते ज्ञित करने के लिये यद्द 
आवश्यक समझा गया कि दोनों फौजों फो परस्पर सिद्ञने.फे 
लिये समय-समय पर एक दूसरे की पीठ ठोकी जाय । 


पूर्वी बन्नाल फे गवर्नर बम्फाइल्ड फुलर ने पड़े यर्व के 
साथ घोषणा की थी कि 'मेरी दो बीवियाँ हं--एक दिन्दू और 
दूसरी मुसलमान । इन दोनों में मुसलमान मेरी चह्देती हे। 
इसी नी!त फा अनुसरण फरते हुए सर जान रची ने लिखा 
था--'मुसत्षमार्ों में जो ऊँची भर णी के लोग हैं, वे हमारे लिये 
कमजोरी फा नहीं, ताकत फा फारण होंगे। उनके और हमारे 
हित एक से हूँ | वे इमारे आधिपत्य में रहना भत्ते दी पसन्द 
कर लें, लेकिन हिन्दुओं के शासन में रहना कभी पसन्द न 
करेंगे |! 

लॉडे एलेनत्र्‌ ने मुसलमानों के विरुद्ध दिन्दुओं को अपनी 
ओर मिलाये रखने के लिये एक दूसरी राजनेतिक चाल चल्लो 
थी | उसने हुकुम दिया कि सोमनाथ मंदिर फे फाटक के दो 
सुन्दर जड़ाऊ किवाडों को जिन्हें महमूर ग़जनवी अपने साथ 
ले गया था, गजनी से भारतबप ज्ञाकर एक शानदार जुलूम 
के साथ सारे दिन्दुस्‍्तान में फिय कर उन्हें सोमनाथ फे मन्द्रि 
में अपनी जगद् कया दिया जाय । एल्ेनज, की आज्ञातुसार 
सोमनाथ के किवाडइ अफगानिस्तान से भारत लाये गयेः। 
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पंजाय में इनका शानदार जुलूस निकाला गया। वद्दाँ से ये 
आएगरे लाये यये, लेकिन ये किवाइ आगरे से आगे न बढ़ 
सके ! वाहतव में सोमनाथ के किवाड़ों फो जगद्द कृत्रिम किवाड 

बनवा उनका जुलूस निकलवा कर दिन्दुओं को चेवकूफ बनाया 
ला रहा या जिससे वे मुसलमानों के शत्रु बने रह कर अंप्रेर्जा 

को अपना द्वितेपी सममते रहें ! ( भारत में अंग्रेजी राज, 
जिल्द ३, ए० १६८४) । 


बात यह हुईं कि बंबई, कल्कत्ता और मद्रास जैसे हिन्दू 
इलार्कों में व्यापार और शिक्षा को उन्नति होने के कारण उत्तर 
भारत के मुसलिम इलाके व्यापार और शिक्षा में पिछड़ गये । 
१८८२ फी हंदर कमीशन की रिपोर्ट में युनिर्वसिटों वालीम 
पाने वाले सुसलमानों झा औसत कुल ३,६५ प्रतिशव बताया 
गया है! मुसलमानों के पिछड़े रहने का दूसरा कारण यह था 
कि वे लोग अप्रे जी राज को हराम समकते थे। १८६२७ के 
विद्वोह में मी उन्होंने पद कर हिस्सा लिया धा। इसलिये 
हिन्दुओं को अपेक्षा अमप्रे ज लोग मुसलमानों को ज्यादा उम्र 
लड़ाकू और सतरनाक सममते थे। गदर के वक्‍त गोरे अफ- 
सरों ने आम फरमान जारी कर दिया या कि 'मुस्त॒न्ममानों का 
छोॉट-छोँट फर मारो, और एक भी मुखलमान ऐसा न बचे 
जो जवान हो, जिसको भुजाओं में चल हो ।* 
अंग लो को इस नोति का परिणाम यद्द हुआ दि मुसलमान 
नई तालीम दासिल कर न सफे ओर इसलिये सरकारी नौक- 
रियों से उन्हें चचित रहना पढ़ा, लय कि दिन्दू लोग अंग्रेजी 
पढ़ लिप फर अप्रेज्ञों के रृपा-पत्र घन गये थे | 
सर सैयद अहमद फो अपनी कौम को गिरी हुईं हालत 
देखकर बढ़ा दुश्च हुआ। सन्‌ १८६६ में जब उन्होंने इंगलैण्ड फो- 
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याजा फी थी, तो थे यद्दां फी तड़क मठफ देकर बहुत प्रभावित 
हुए ये । इस सवध मे उन्होंने लिसा है कि 'सारी सुन्दर पल्तुर्ये 
जो इन्सान के पास होनी चाहिये, खुदा ने योरप फो साप्त कर 
इगलैण्ड फो--बख्श दी हूँ ।! दर असल उस समय हिन्दुस्तान 
अचअग्रेजी तालोस का मतलय था सरकारी नौकरिया, दिफाजत 
शान और इज्जत | इसलिये सर सैय्यद अहमद ने अपनी सारी 
ताफत इस तालीम के लिये लगा दी, और साथ द्वी मध्यम 
चर्गे के छिन्दु श्रों हारा चलाए हुए राष्ट्रीय आन्दोलन फा उन्‍्दनि 
विरोध किया | अपनी इस नीति फे फल स्वकृप सर अद्वम्तद 
ने सन्‌ १८६० में सरकार के साथ मिल जुल कर गहने पाले 
“एफ मुसलमान गुट को साथ लेकर सरकार से विशेषाधिकारों 
की माँग की, लेकिन जिम्मेदार मुसलिम लोकमत ने इसका 
विशेष किया ! 
आगे जाकर सन्‌ १६०६ में जब बगभग का आन्रोलन 
चल रहा था, एक मुसत्तिम भ्रतिनिधि मडल ने, वाइसराय 
श्रे मुलाकात कर इस बांत की माँग की कि चुनाव की जो भी 
प्रथा चलाई जाय उसमे सुसलमानों फो अलग से और विशेष 
प्रतिनिघत्व मिले । बाइसराय ल्ाडे मिण्टो ने छुस्‍न्‍्त ही इस 
माँग को 'वीकार कर लिया । उन्होंने कद्दा - 
6ुम्दारी यद्व मॉग सही है कि तुम्दारी सख्या के द्विसाब 
से तुम्दारा महत्व न आका जाय बल्कि तुम्दारी जमात ने 
साम्राज्य की क्‍या खिकमत की है, इसकां भी ध्यान रकक्‍्खा 
जाय और उसके राजनीतिक महत्व फो समझता जाय । 
सुम्दारी राय से सहमत हूँ।! (जॉन बहन, लॉ्ड मिण्टो 
की जीवनी १६२५, पृ० २४४, आज फा भारत, चौथा भाग, 
चन ए१४ ) 
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इस भकार साम्प्रदायिक चुनाव और प्रतिनिधित्व का 
सूत्रपात हुआ, और इसके फल स्वरूप ३० दिसम्बर, १६०६ 
को ढाका में मुसलिम लीग फी स्थापना कर दी गई | निश्चय 
ही अग्रेजों के लिये यह बड़ी खुशी का दिन था। लीग के जन्म 
से प्रसक्ष होकर एक त्रिटिश अफस्तर ने चाइसराय फो जो पत्र 
लिखा था वह यद्द है - 


आज एक चहुत ह्वी वड़ी घटना घटी है) यह घटना 
इमारे नीति फौशल की देन है-ऐसी देन है. जो भारत और 
उसके राजनीतिक इतिहास पर वहुत दिनों तक प्रमाव डालेगी । 
इसके फल स्वरूप देश फो ६ करोड़ २० लाख मुसलमान 
जनता विद्रोहियों फे फैम्प ( कांग्रेस ) में शामिल होने के 
लिये कभी तैयार नहीं होगी।' 


सन्‌ १६०६ में प्रथक निवाचन प्रणाली स्वीकार कर ली 
शाई ओर भॉर्ल मिण्टो सुधारों के अनुसार मुसलमानों को 
रियायती सीटें देने फे लिये एक लंवी-चोड़ी योजना बनाई 
शई | उदाहरण के लिये, मुसलमान मतदाता फे लिये यह्द 
जहरी था कि वट्द ६,००० रुपये को सालाना आमदनी पर इन- 
फम टैक्स देता दो, जय कि गैर सुसलमान के लिये ३ लास 
रुपये की रकम रक्‍सी गई । इसी तरह मुसलमान प्रेखुएट 
मददावा के लिये यद्द्‌ ज़रूरीया कि उसे कालेज छोड़े हुए ३ 
साल हो गये दो, जब कि गेर-मुप्तक्षमान प्रेजुएट फे लिये यद्द 
मियाद ३० साल रफ्खी गई। 


निस्सन्देद निवांचन फी इस नोति से साम्प्रदायिक सेद- 
भाव दो जबर्दस्त प्रेरणा मिली, और इससे जीवन के 


११९४ सम्प्रदायवाद 


स'रऊविक, राजनीतिक ठथा साम्राजिक समी त्तेयों में 
प्रंयक्करण की प्रवृत्तियाँ घत्ष पड़ी । इंसका एक घाठक परिणाम 
यद्द हुआ फि अभगज्ते थर्ष ही अखिल भारतोय दिन्दू 
मदहासमा फो स्थापना दो गई | और ज्ोगों में 
हछिन्दुश्ों और मुसलमानों फो दो विभिन्न राजनीतिक समुदाय 
मानने की प्रथा चल पढ़ी जिससे लोक्मत के विकास में 
बाघा उपस्थित हुई | ज4 प्रतिनिधियों के निर्वाचन में सद- 
योग के लिये स्थान नहीं। रद्द गया तो फिर कॉसिलों तथा 
सारवेजनिक जावन के अन्य क्षेयों में मी सहयोग अधिकाधिक 
फठिन होता गया। फक्ष यह हुआ कि निर्दांचन त्षेयों में द्िन्दू 
और सुसक्षमान दोनों धर्म सकट” की दुद्दाई देकर मोली 
भाली जनता फो ठगने लगे । 


एच० एन० ज्ेलिप्फोड ने इस सबध में अपनो 'रिवेल 
इन्डिया' नामक पुस्तक में जो उद्गार व्यक्त किये हैं वे महत्व- 
पूर्ण हैँ - 


“बिना सयुक्त-निर्वां चन के एकवा के रवप्न देखता चन्द्रमा 
को प्राप्त करने के पयत्न के समान है। नहीं, नहीं, यदि प्रथक 
निर्वाचन प्रणाली कायम रहे हो पूर्ण स्वततता लेना भी योग्य 
नहीं, क्योंकि राष्ट्रीय सघठन और जावीय विवांचन इन 
दोनों का परस्पर बिरोध है सवसे पहले हमे रायुक्त निर्वाचन 
पद्धति फी माँग करना चाहिये, उसके बाद अन्य सब चोजों 
अपने आप ठोक द्वो जायेंगी। यही साम्प्रदायिक प्रश्न का 
केन्द्र विन्दु है। रायुक्त निर्वाचन की अपेक्षा क्रेटिश सरकार 
के लिये ओपनिवेशिक स्वराज देता आखान है। इसलिये 
पृथक निर्याचन को दूर रखना दी सब समस्याओं का इले है।? 
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शुरू शुरू में मुसलिम लीग एक सकुचित साम्प्रदायिक 
ससस्‍या था, और उसका कारये ऊँचे ऊँचे मुसलिम जमींदारों 
तक सीमित था। लेकिन कुछ समय याद कांग्रेस फो तरह 
लीग में भी राष्ट्रीय भाषना का सचार होने लगा। सन्‌ 
१६ ३ भें उध्ते स्वीक्षर किया कि उसका लक्ष्य दे कि वह 
हिन्दुस्तान 'साम्राज्य में रहते हुए खुद मुख्तार हुकूमत प्राप्त 
करे और इसके लिए “दूसरी संस्थाओं से सहयोग करे।? 
मुसलीम लीग और कांग्रेस के बीच सममौते की बातचीत 
चली और १६९६ में कांग्रेस लीग एकता का लखनऊ में 
'दैक्ट' हुआ । इस समझौते में साम्प्रदायिर चुनाव को स्वीकार 
कर लिया गया, लेकिन साथ द्वी यद्ट भी कद्दा गया कि दोनों 
स'स्थायें औपनिवेशिक स्वराज्य पाने फी फोशिश करेगी । 


फट्ना न होगा कि प्रथम सद्दायुद्ध के घाद जो दुनिया 
में सावदेशिक दलचल मची, उसने हिन्दुस्तान में एक मई 
जागृति पैदा फर दी, और इससे हिन्दू और मुसलमानों के 
बीच १६९६-२९ में बढ़ी आश्चर्यजनक एकता दिखाई देने 
ल्वगी। कांग्रेस और लीग फे सालाना जल्से एक साथ होने 
लगे, तथा क्ञीग फे लीडर फांग्रेस के नेता माने जाने लगे। 
गांधी जो के नेहत्व में कांग्रेस ओर अली भाइयों के 
नेत॒त्व में खिलाफत कमेटो ने एक दूसरे से सहयोग 
किया, दोनों ने मिलकर स्वराज्य प्राप्ति फा उद्देश्य सामने रसा 
और सरकार फे खिज्ञाफ संयुक्त मोर्चा कायम किया। सच 
जगद् सम्मिलत जुलूस निकाले गये, दिन्दू-मुसलमान एक 
दूसरे के हाथ का पानी पीकर तथा गले मिलकर भाईचारे 
का भाष प्रवृशशित फरते लगे, और स्वासी भद्धानन्द जैसे द्िन्दु- 
नेठोओं के ससबिदों में मापण होने लगे । सचमुच ही इस 


श्भ्् सम्प्रदायवाद 


अपूर्य रृश्य को देखकर श्रिटिश सरकार फे पैर उसड़ने 
लगे थे । 


राष्ट्रीय जागरण फे इस मद्दाद युग में मुसलिम नेश भौर 
मुसलिम जनता काम स के साथ कघे से फघा भिड्भाऊर लड़ी। 
अलांभाई और मौलाना हुसैन अहमद मदसनी ने दृढता के 
साथ फोजों में राजद्रोह फा प्रचार फरना शुरू किया, जिसके 
लिये उन्हें ६ सात की कैद को समा सुनाई गईं। सलावाद के 
मोपला किसानों ने श्रपने शोषण-करत्ता द्विन्दू मद्माजरनों फे 
खिलाफ जिद्दाद्‌ थोल दिया, जिसको शिटिश सरकार ने साम्त- 
दासिक दगे का जासा पहना कर पेश किया । 


दुर्भाग्य से असहयोग आन्दोलन फो लेकर जो कांमेस 
और खिलाफत की एकता हुईं थी, वह अधिक समय यक 
कायम न रद्द सकी । माघी जी के नेठत्व में कारें स की लड़ाई 
बन्द फर दी गई झौर फर्वरी १६२२ में असहयोग आन्दोलन 
ही बन्द हो गया | वारदोली के घक्के से ४ साज्ञ तक के लिये 
राष्ट्रीय आन्दोलन टुट-सा गया, ओर का्रेंस के सारे काम 
काज में पत्ती आ गई। 


सिलाफ़त आन्दोलन के कारण मुखलिम लीग सन्‌ १६२० 
से द्वी खतप्राय दो चुकी थी, लेकिन सन्‌ १६२४ में तुर्की में 
अजातत्र राज्य कायस दो जाने से खलीफा का पद्‌ स्खवम हो 
गया और यद्वॉँका खिलाफव आन्दोलन समाप्त हो यया। 
इससे मुसलिम लीग की शक्ति फ़िर बढ़ी और बह कार्मेस 
विरोधी सस्‍्या के रूप में दिखाई देने लगी। कार्मेस 
ओर झुसलिम लीग के कौसिल असइयोग की नीति का अनुस- 
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रण न कर कौसिल-वेश के सार्ग पर लोट आने के कारण 
भी दोनों संस्थाओं मे साम्प्रदायिक सधपे का मार्ग खुल गया। 


इस प्रकार आजादी के लिये सयुक्त जन-आन्दोलन फे 
अभाव में देश में दिन्दू-मु्सालम दंगों का दौरूदौरा हुआ, 
जिसके फत्ष स्वरूप कोह्दाट, दिल्ली, नागपुर, लसनऊ, जबलपुर, 
आदि स्थानों में भयकर उत्पात मचें। इन दंगों का फारण प्रायः 
अज्ञात रहता था, यद्यपि गोकुशी और मसजिद के सामने 
घाजा, ये ही हिन्दू मुसलिम दल्ढों के मुख्य कारण बताये जाते 
थे । जहाँ कहीं दंगा सुनाई दिया कि पुलिस के आदमी पहुँच 
फर योली चला देते थे। इससे कुछ आदमी भरते थे, कुछ 
घायल हो जाते थे, और जनता में जोश फैलने लगवा था। 
इन दुंगों को जरूरत से ज्यादा महत्व दिया जाता था, और 
बड़ी बडी सुखियाँ देकर अखबारों में सोहरत की जादी थी। 


सन्‌ १६३१ के कानपुर के दगों फी रिपोर्ट में साफ कह्दा 
गया है कि दंगों के समय पुलिस उद्ासीन रदती थी और दंगा 
रोकने फी फोशिश न करती थी | योरपियन व्यापारी, हिन्दू, 
मुसलमान, फौजी श्रफसर और इंसाई आदि लोगों ने कमेदी 
के सामने गवाही देते हुए कहा था फि पुलिस की अर्खों के 
सामने भयानक ऊृत्य होते हुए मी उसने ऊंगली उठाने की 
जरूरत नहीं सममी। 


अरतु, हिन्दू-मुसलमानों के क्रोघोन्माद और रक्तपात 
का जिम्मेदार अपने आपको ठद्दराते हुए गांधी जी ने 
प्रायश्चित स्वरूप २११ दिन का उपवास किया। लेकिन साम्प्र- 
दायिक प्रतिक्रियाधाद बदता गया और सुसलिम लीग के खिलाफ 


श्श्प सम्मदाय याद 


४६२४ में अखिज्ष मारतयर्पीय द्िन्दू मद्दासभा का सगठत 
एुथा जिसका एद्देश्य था दन्दू राष्ट्र, हिन्दू सरक्षोति भौर 
दिन्दू स स्‍क्ृति फी रछा और ग्र॒द्धि करना | फज्ञ यह हुआ कि 
एन्दू और मुसलिम म्रदिक्रियायादी मेतान्ं में धोढ़ लगने 
रगी और सरपारी नौकरियों फो ल्लेफर दोर्ों में सीधा तानी 
होने लगी । 


ये नेता क्लोग पफ छोटे से उच्च पर्गीय प्रतिक्रियावादी 
गिरोह फे नुमायन्वे थे, जो जनता फे धार्मिफ जोश को उभार 
कर सदा अपना स्थाय॑ सिद्ध फरने की फिराड़ में रदते थे । 
दोमों ही जनता फे आर्थिक प्रश्नों को टालने या दबाने की 
कोशिश करते थे और अपनी ध्यपमी जातियों की स स्कति 
और सभ्यवा फा नारा घुलन्द॒ कर जनता फो धोखे में डालते 
भरे। ( देखिये प० जवादरल्ञाल नेहरू की 'मेरी फट्दानी )। 


सन्‌ १६२७ मे फाप्रेस और क्तीग दोनों ने मिलकर साइ 
मन्त कमीशन का थद्धिःकार किया, लेकिन सव्‌ (६२८ में 
सर्वदत् सम्मेलन में समझौता करने फी नयी कोशिशें बेकार 
हुई । लखनऊ के सर्वदश सम्मेलन में नेहरू कमेटी फी रिपोर्ट 
स्वीकार कर ली मई लेकिन आगे चज्ककर असलिम लीम में 
इस सम्बन्ध में बहुत मतभेद हो गया और फलकत्ता के सर्व 
दल सम्मेलन की येठक के अवसर पर मिर्ठर जिन्ना ने इस 
कमेटी की रिपोर्ट का विरोध फरते हुए १४ शर्तें पेश कीं, तथा 
बंगाल और पजाय में जनस खझ़्या के आधार पर मुखलमानों 
के लिये सीठ रिजर्ब रखने आदि फी माँगें रक्‍्खीं। इसके 
बाद घि्सों और हिन्दू मद्ासमावादियों ने भी अपनी माँगें 


पेश करना शुरू कर दिया। 
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हिन्दू-मुसलमान दोनों दलों के सम्प्रदायवादियों द्वारा 
राष्टू-विरोधी प्रवृतियों फा सबसे अजीब प्रदर्शन गोलमेज 
क्ान्फरेंस, लैंदून में किया गया, जहाँ कि प्रिटिश सरकार 
छसके लिए फेवज् ऐसे दी मुसलमानों फो नामजद करने पर 
खुली थी जो दर तरद्द सम्प्रदायवादी थे । 


तत्पश्चात्‌ सन्‌ १६३५ फे विधान फे अनुसार मुसलमानों 
को ही अलग प्रतिनिधित्व नहीं दिया गया, बल्कि सिख, 
झँग्लो-इंडियन, भारतीय ईसाई, अछूत बे, तथा साथन्साथ 
जमींदार, योरोपियन, व्यापारियों और उद्योग-ध'र्घों के 
आक़िकों आदि के लिये भी अलग प्रतिनिधित्व का कानून 
पास कर दिया गया। 


उक्त विधान फे अतुसार १६३७ में जब पहली बार चुनाव 
लड़ा गया तो फांसेस ओर तीग आमने-सामने मैदान में 
सड्डी हुईं। चुनाव में कांमेंस की जीत हुईं और जौलाई 
६३७ में फॉम सी मंत्री-मंडल, बने | चुनाव के थाद सुसलिम 
नेताओं ने गैर-सरकारों तौर से कांम सी नेताओं से समझौता 
करने की फोशिश की लेकिन कॉम स लोग के महत्व को पूरी 
लरह नहीं ऑफ सकी और उसने समम्कौते की घातचीद को 
छुकगा दिया। 


फाँमेस और ज्ीग का सघर्ष तेजी से बढ़ने क्षया। सन्‌ 
श६३७ में काप्रेस ने जब अंग्रेज धरकार से सहयोग करते 
हुए देश को दागछोर संमाक्ती तो घुसलिस मश्तिष्क स्िष्य 
को आशंका से चिन्दिठ हो उठा और मिस्टर जिन्ना के कुशल 
नेतत्व में कोण फा संगठन सजवूत दोने लगा।इस समय 


१३० सम्प्रदायवाद 


लीग के उद्योग से एफ रिपोर्ट प्रकाशित हुई जिसमें काम से की 
काली फरतूतों' की फेदररिस्त तेयार की गई। मतल्व यद्द कि 
१६३७ से १६४४ के बीच में लीग की शक्ति औरउसकी श्यिति 
भे बड़ा परिवर्तन हुआ और सुसलिम जनता का उसे 
अधिकाधिक समथन श्राप्त द्ोने लगा । 


दर असल काग्ने स की ओर से मुसलिम जनता को अपनी 
ओर खींचने का उनसे आत्मीय स्पके स्थापित करने करा-- 
गभीरता पूर्वक प्रयत्न द्वी नहीं किया गया। कॉम्रेंस के 
अचार मे बहुत कुछ धार्मिकता का अश रद्दता था, इससे 
भी सुसक्षमान लोग काँम्रेस की ओर जितना चाहिये उतना 
नहीं खिंच सफे। स्वाघीनता प्॒प्राम के नेता लोकमान्य 
-_तिज्क' आ।दि दिन्यू घर्मं के आधार पर अपना प्रकार 
करने की कोशिश करते थे । स्वय गाधा जी सादा 
खानपान, निरा/मिप मोजन, सादी पोशाक और सत्य अर्दिसा 
आदि के ऊपर जोर देते थे, जिससे थे एक राजनित्ति के नेता 
की अपेक्षा एक संत महात्मा द्वी अधिक समझे जाते थे | कुछ 
लोग तो घनके आचार-विचार से श्रभावित होकर राजनेविफ 
स्वतंतता की अपेक्षा आध्यात्मिक स्वंत्तता फी बातें करने लगे 
थे, यद्दाँ तक कि अनेक जगह गांधी ली की अवतार रूप में 
पूजा होने लगी थी और उनके वचरनों फो वेद-बास्य माना 
जाने लगा था। ( देखिये सुभाषचन्द्रबोस की दी इन्डियन 
स्टरगल' ) 4 

१२ अक्टूबर, १६२१ के यग इडिया में गाँधी जी ने अपने 

आप थो सनातनी हिन्दू घोषित|कर ते हुए लिखा था-- 
१९, मैं चेद, उपनिषद्‌, पुराण आदि दिन्‍्दू शासतरों मे विश्वास 
करता हूँ, इस ल्ियेशपुनजन्म और अबतारों सें मेरी आरा है। 


हिन्दू-मुसलिम अश्न + पाकिततान की भोग... श्३ृ१ 


३, में वर्णाश्रम घ॒र्में में विश्वास करता हूँ--उसके चैदिक 
रूप में, वर्तमान काल के प्रचलित रुप में नहीं। 


३, गोरचा के बारे में जो लोगों की घारण है, उससे भो 
बड़े अर्थ में में गो-रक्षा में विश्वास करता हूँ। 


४, मूति-पूजा में मुझे अविश्वास नहीं । 


अस्तु, लीग फा जोर बढ़वा गया तथा सन्‌ १६४० में और 
अपने लाहौर अधिवेशन में ज्ञीग ने पाकिस्तान का कार्य क्रम 
स्वीकार करते हुए निम्नलिखित प्रस्वाव पास कर दिया-- 


“भौगोलिक दृष्टि से एक दूसरे से सदे हुए भागों को अलग 
करके ओर आवश्यक सीमापरिवतन करके ऐसे प्रदेश बनाये 
जाँय कि जिन क़ेन्रों में संख्या की दृष्टि से मुसक्तमानों का 
बहुमत है--जैसे कि द्िन्दुस्तान के उत्तर-पश्चिमी और पूर्वी 
क्षेत्र--उन क्षेत्रों को मिलाकर उनमें मुसलमानों के स्वाघीन 
जातिय राज्यों की स्थापना दो सके जो पूर्ण रूप से स्व॒तन्त्र हों।” 


१० दिसम्बर १६४४ की मुलाकात में मिस्टर जिन्ना ने इन 
शब्दों फी व्याख्या फरते हुए फद्दा-- 


हिन्दुस्तान का गतिरोघ अँग्र जों और हिन्दुस्तान के बीच 
में 'सहीं हे। यह गतिसेघ कछीग ओर कांमरेस का है।... 
फोई चीज जब तक हल नहीं दो सकवी जब तक कि पारिश्तान 
न दिया जायगा। ... हिन्दुस्तान भे एक नहीं दो विधान 
सभायें चनानी होंगी।एक हिन्दुस्तान का विधान बतायेगी 
और दुसरी पाकिस्तान का ।' 
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चू 
तत्वश्चांत्‌ अप्र ल, १६४६ में पाकिस्तान फी सीमा निर्धारित 
करते हुए कद्दा गया-- 


उत्तर पू् में बड़ाल-आसाम, तथा उत्तर- पश्चिम में 
पुजाब तथा सीमांत प्रदेश, सिंघ और बिलोचिस्तान, इन प्राकि- 
रतान फे इलाकों को, जद्दों मुसलमान बहु-संख्यक हूँ. मिलाऋर 
एक स्वतन्त्र »ज्य बनाया जाय ।? 


लेकिन पाकिस्तान के भौगोलिक रूप की ज्ञांच फरने से पता 
रूंगता है कि जिन सूर्बो को पाकिस्तान बनाने की बात कह्दी 
जादी थी उनमें ४५ फी सदी मुसलमानों फी और ४५ फी सदी 
गैर मुसलमानों की आबादी थी। ऐसी द्वालव मे मिली-जुली 
हिन्दू मुसलिम आबादी के साम्प्रदायिक प्रश्व को जुबदरती 
राज्य बनाकर हल नहीं किया जा सकता था | इसके अल्लावा, 
इन इलाकों के अज्ग होने की माँग तभी न्‍्यायपू्ण' कह्दी जा 
सफती जब कि यहाँ की आबादी स्पष्ट घहुढ मत से इसकी 
सांग पूरी करे जिस फे लिये जनता का मत जान लेना 


आवश्यक था । 


लेकिन इसके साथ एक दूसरी बात यद्द थी कि यदि सारी 
जनता से प्रकिस्तान फे चारे में राय ली जाय तो इससे एक मात्र 
मुसलमानों का आत्म-निए्णय फा अधिकार रंडित होने का 
डर था। तो इसका मदलब यह हुआ कि अगर राय ज्ी ज्ञाय 
तो सिर्फ मुसक्षमानों की ली जाय जो कुल आवादी में ५५ 
फ्री सदी है।इस तरद्द र८ फ्री सदी लोग ( ५५ फ्री सदी में 
से ५! फ्री सदी ) सारी आयादी का सवाल हल कर देते। 
स्पष्ट है कि कोई समसदार आदमी इस चीज़ का समर्थन 


हिन्दू सुसलिम प्रश्न पाकिस्तान फी माँग... १३३ 


नहीं कर सकता | क्षेक्तिन लीगी नेताओं ने जनता फी इच्छाओं 
की परवा किये बिना जनतात्रिक तरीकों फा विरेध करते हुए. 
बहुव ज़ोर के साथ हिन्दुश्तान के वेँटवारे फो अपनी माँग को 
प्रिटिश सरकार फे सामने रकखा और प्रिटिश सास्राज्यवाद 
ने इसका पूरा पूरा लाभ उठाया। 


. थस्तुत द्वितीय मद्दायुद्ध के वाद हिन्दुस्तान में जो जन- 
सघर्षो फी विराट लद्दर आई और उससे जो स्वातश्य आन्दोलन 
को बल मिला, उसे देखकर, और साथ द्वी अपनी कमज़ोर 
हालत फो देखते हुए मिदिश सरकार समझ शाई कि अय 
पुराने तरीकों से दिन्दुस्तान पर हुकूमत करना सभत्र 
नहीं। 'अतएवं ब्रिदिश प्रधान मत्री मिष्टर एटलो ने २० 
फरवरी, २६४७ को एक महत्वपू्णं घोषणा की कि ऑँप्रेज 
लोग दिन्दुस्तान छोड़ रहे हैँ, भोर वे जून, १६४८ तक यहाँ 
से चले जायेंगे। 


लेकिन 'अप्रेज्ञों की नियत साफ नहीं थो। 'फूटद डाल्लो 
ओर राज्य करो' वाली जो नीति इमेशा उनकी रही है । इसा 
नोति का अक्षरश पात्नन कर उन्दनि हिन्दू-प्ुमलमानों को बरा 
घर छड्डाकर इस चिशाज्ञ भूमिखड पर राज्य किया है! वे यह 
भज्जी माँति समझते आये हूँ कि अगर दिन्दुस्तानी लोग एक 
हो गये तो एक क्षण भर भी इस देश में वे नहीं रह सकते । 


सन्‌ १६०५ में घगाल को विभाजन फर अप्रेज्योंने इसी 
नीति फा अनुसरण किया था। उस समय लाॉढ फर्जन ने 
बढी घड़ी समाओं में जहर उगल कर फूट का बीज घोया था 
ओर प्रतिक्रियादादी नवाद और मौलजा मुन्लाओं फो साथ 


श्३्् सम्म्रदायवाद 


लेकर हिन्दुओं फो लूटने, मारने, उनके घरों में आग लगाने 
ओऔर छनकी औरतों फो भगाने फे आदेश दिये ये। ६हीं दिनों 
एफ 'लाल पुहतिका' प्रसाशित कराई गई जिसमे मुसलमानों को 
हिन्दुआ फे सिलाक्र भद्काया गया था। इसडा फ्ल यह 
हुआ कि ढाका, फोमिल्ला, जमालपुर झादि स्थानों में दिल 
असलिम दगे हुए । 


इन्हीं घार्वों को ध्यान में रस कर ब्रिटिश सरकार ने 
हिन्दुस्ता नयों फा फ्िस्प्रत का फैसला फरने के लिये कैविनेट 
मिशन इिन्दुखवान भेजा जो लगावाए तीन महीमे तक अपनी 
बैठकें करता रहा! इस समय लॉर्ड वेबेल का जगद्द लॉ्ड 
माउन्टवेटेन फो इिन्दुस्तान फा बाइसराय वनॉकर भेजा 
गया । और इन्दोंने फिर से दौड़ घूप फरके एक ऐसी योजना 
पेश की जिसे कग्रेस और मुप्तलिम लीग दोनों ने श्वीकार 
कर लिया । 

यह योजना थी हिन्दुस्तान के विभावन को-छसे ड्ुकडों 
से धाँट देने का । ३ जून, १६४० को इसका ऐलान कर दिया 
गया, और अब हिन्दुस्तान में सघ बनाने का जञगद उप्तके 
दुकडे फर उसे हिन्दू' राज्य और सुसलिम राज्य म बाँट 
देने की योचना पेश की गई। पदित ज्ञवादर लाल 
नेहरू को 'दुसित हृदय से योजना को मान लेना 
बड़ा | गाघी जो ने साफ शब्दों में कद --जल्दी द्वी हमें पूरो 
आजादी मिलने वाली है | परन्तु इस महान्‌ घटना से लोगों 
में जो उत्साह पैदा होना चादिये था, वह आज्ञ कहीं दिसाई 
नहीं देता । इसका फारण यह है कि देश को दो राज्यों मे बाँटा 
जा रदा है, और उन राज्यों को दो परस्पर विरोधी सशख्नर पक्षों 


में बदला जा रहा हे? 
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इस प्रकार दम देखते हैं. कि १६०४ में साम्ताव्यशाही ने 
केवल बगाल़ का विभाजन किया था, जिसका उद्देश्य एक 
मुस्लिम प्रान्व फा ही निर्माण करना था,। लेकिन १६४७ में 
उसने पाकिस्तान फे रूप में भिन्न मुसलमान राष्ट्र का ही 
निर्माण फर दिया। अन्तर दोनों में इतना हे फ पहले 
विभाजन फो देश के नेताओं ने अपनी शाष्ट्रीयता 
पर कुठाराघात समझ कर उसका विरोध किया था, जब 
कि इस विभाजन को देश फो आजादी समझ कर १५ अगस्त 
को हिन्दुस्तान और पाकिस्तान में हिन्दू और मुखलमानों ने 
खुशियों मनाई! 


साम्राज्यशाददी की मनोकामना पूरी हुई। वह चाहती थी 

कि हिन्दुस्तान फा बेंटवारा होकर वद्द सश के लिये कमजोर 
२ अपंज्ञ घन जाय, उसकी आधिफ झौर सामाजिक उन्नति 
सारी जाय, तथा उसकी जनवादी शक्ति रुक जाय। ऑँग्रेजों 
के हक में यह ठोक भी था क्‍योंकि हिन्दुध्वान और पाकिस्तान 
में हमेशा पाम्प्रदायिक, आर्थिक और राजनीतिक मंगड़े दोते 
रहने से द्वी अमर जो को फायदा था; उसी हालव में वे पंच बन 
फर दोनों का निवदारा कर सकते थे, दोनों से मनमानी शर्तें 


सनवा सकते थे, और दोनों के साथ आर्थिक और फौजी 
संधियाँ फर सकते ये । 


केवल देश का द्टी साम्प्रदायिक विभाजन नहीं, वल्क्रि 
यहाँ फी झौज का भी साम्प्रदायिक आधार पर बटवारा कर 
दिया गया ! इस सम्बन्ध में भी अंगरेजों ने अपनी बद्दी 
घुरानी लीति घरती जो नीति उनकी सन्‌ «७ के विद्रोर्द के याद 
थी, और जिसका जिक्र ऊपर किया जा चुका है। दूसरे शब्दों 
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मे ब्रिविश साम्राज्यवाद ने हमारे देश फी मयजामत राष्ट्रीय 
भावना को ख़दम कर हिन्दू और मुस्त्षसान क्रौजोंको एक 
दूसरे फे सामने सदा #ड़ते रहने फे लिए खड़ा फर दिया, 
ओर इस तरह साम्पदायिक्त दगों को दा फ्रौज्ों की लड़ाई में 
बदल दिया। यह थी राजनीतिक कुशलता ? 


इत्दी थातों को ध्यान में रप कर लदुस की कॉमन्स सभा 
में भारतीय स्वतन्त्रता बिल पर बोलते समय ब्रिटिश प्रधान 
भत्री एटली ने बिल का छद्दे श्य बताते हुए कहा था-- 


“इस बिल से घिठेन और भारत के सम्बधों फे इतिहास 
का एफ 'अध्याय ज़रूर समाप्त द्वोता है, परन्तु साथदी उससे 
दूसरा अध्याय खुल रहा है |” 


ध्यह त्यामपत्र नहीं हैे। यह खिदेन के उद्दे श्य की पूर्ति हे । 


हम भव दो नये डोमीनियनों का स्वागत करने का प्रस्ताव 
कर रहे हूँ. | मेरा विश्वास है, हम सवकी यहा इच्छा है कि 
दोनों डोमीनियन हमारे साथ रहना पसन्द करें ओर मिन्नता 
के वे बन्धन जिससे अप्ने ज्ञ और हिन्दुस्तानी आपस में जुडे 
हुए हैं, पिछले वर्षो की खींचठान के बावजूद ज्यों के त्यों वमे 
रहें और मजबूत दो जाय ।' 
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द्वितीय मद्दायुद्ध समाप्त होने के बाद भारत भें जनता फे 
आन्दोलन फी जो प्रचण्ड लद॒र उठी, विशेष कर आजाद” 
हिन्द फ्रौज़ के सिपाहियों की सुक्ति के लिये जनता ने जा 
आवाज बुलन्द की, और फरवरी महोने में जो नाबिकों फा 
पिद्रोद्द हुआ, उसे देसकर भिटिश सरकार के हाथ पाँव फूल 
गये घस लन्दन से एक घोषणा की गई और तदलुसाए 


फेविनेट भिशन के तीन कुशल जादूगरों को हिन्दुस्तान रवाना 
कर दिया गया। 


घटनाक्रम के अध्ययन से बता लगता है कि केबिनेट 
सिशन का उद्देश्य हिंदुस्तान को आजादी देने का कदापि 
नहीं था, चल्कि इस बह्दाते हिन्दू मुसलिम फिसाद' करा कर 
आरत के बढ़ते हुए ज़न-आन्दोलन फो कुचल देने फा था, 
जिससे प्रिटिश साध्राज्यवाद के आर्थिक और राजनीतिक 
हित भारत में कायम रद्द सक। 


मिशन के चतुर राजनीतिक् यद्द बात मल्ती भाँति जानी 
ये कि मुसलिम लीग पाकिस्तान लेने पर अड़ी हुई है, जबकि 
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फकार्जेस पार्टी जीज्ञान से उसका विसेघ कर रही है। ऐसी 
ह्वालव में उन्‍्दोंने काँप्रेस फो यह फह् फर सतुप्ट किया कि 
इम भयुक्त भारत की घुन्ियौद पर मारतीय प्रजा को सारी 
चआचा सौपने फे चैयार हैँ. ओर लाग को यद्द कद फर पच 
कारा कि आप लोग क्यों फिक्र करते हें हम पाकिस्तान 
फी मांग स्वीकार किये विना सचा सौपने वाले नदीं। 
पदिन्दू मुसलिम दगों का यह दीज्ञारोपण था। 


फर्वारी १६४७ में ज्ञीगी नेताओं ने यह ऊद्द कर घमकी 
दी थ्री कि यदि सारे भारदवर्ष में एक विधान परिषद घनाई 
अई तो बे गद युद्ध मचा देंगे ? यद्यपि उन्होंने साश्राज्यवादियों 
सकी योजना के अन्तर्गत विधान बनाने वाली एक सथा 
को स्वीकार फर लिया या, जो उत्तर पश्चिम और उत्तर पूर्वा 
के धदेशों के अन्वगंत छः सूर्वो क॒ आवश्यकराय विभाजन करे, 
जिससे मुसलमानों को पराऊिस्वान का सार मिल जाये। इसी 
प्रकार जनवरी १६४७ में सरवार पढेल ने भी कह्दा था कि 
यरि सुसलिस लीग को पाकिस्तान दिया गया तो इसका अच्छा 
असर न द्वोया ? यद्यपि काम्रस ने भी जिटिश सरकार की 
योजना मानते हुए धोषिव किया या कि केन्द्र को मग्बूद 
फिया ज्ञाय, तथा आन्तीय विभाजन्र फो वेछलिपिक माना जाय, 
अथवा काँग्रेस बहुमत बाले आमाम ओर उच्तर-पहिचमी 
चसीमाप्ान्व वाले यदि उसमे भाग लेने से इनक र कर दे तो 
विभाजन को कारगर न माना जाय | 


इस प्रकार दम देखते हँ कि स्िदिश सरकार ने श्रान्तों के 
आवश्यकीय पिमाजन की जनतन्य-विरोधी योजना सड़ी 
करके काँत्रेख ओर मसलिय लीग दोनों को परस्पर मिड्ढां 


देश का बेंटवारा, भीपण रक्तपात १३६ 


दिया। जिन्‍ना साहव को इस योजना में पाकिस्तान फे बीज 
दिखाई देते थे, ओर क्रॉम्रेंस समके हुए थी कि वद्द अपनी 
विधान परिपद्‌ बना सकती दे जो स्वप्रमुख मानी जायेगी, 
ओर प्रान्तों फे निर्येय के अनुसार विभाजन फो रद्द करने 
करने का उसे अधिकार होगा। 


अस्तु, जीलाई, १६४७ में एक अस्थायी सरकार बना दी 
गई, लेकिन लीग ने यह फृहफर उसका विरोध किया कि 
बाइसराय ने फाँग्रेंस को सतुष्ट फरने के लिये विधान परि- 
पदू को सच प्रमुप़ मान लियाहे और लीग ने अल्प ओर दीघ- 
कालीन योजनाओं को अस्वीकार करके १६ अगस्तकी “प्रत्यक्ष 
सधर्ष दिवस! मनाने दी घोषणा कर दी । 


पहले फाग्रे स ने अल्प काज्ीन योजना को अस्बे फार कर 
दिया था, लेकिन अब उसने प्रस्ताव करके इसको समस्त रूप 
से मान लिया | इस समय बाइसराय ने प० जवाहरलाल नेद्वरू 
को घुलाऋर २ सितम्बर, १६४७ फो मध्यकालीन सरकार फी 
स्थापना फर दी। लेकिन लोग फ़िए सी सम्मिलित न हुई। 
इसके फलश्वरूप 'प्रत्यक्ष सथपे दिवध' पर कलकत्ते में और 
सध्यफालीन सरफार कायम द्वोने के दिन बम्बई में द्विन्दू' मु 
जिम दगे हो गये । 


मुसलिम लीग फे विरोधक ओर दगो फो देखते हुए चाइस- 
राय ने फिर मुसलिस लीग को सरकार में सम्मिजित होने फे 
लिये निम॑श्नित किया तथा लीग और कॉमरेस मे किसी प्रकार 
का सममौता हुए बिना १४ अक्टूयर, १६४७ को लीग मध्य 
फालीन सरकार में सम्मिलित कर ली गई। १४ अफ्टूरर से 
नोभाखाली में मयकर उपद्रव आरम दो गये। 
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फ्ॉमेस ने जनतंत्र विरोधी पान्तों फे विभाजत फो वेकार 
यमाने फे लिये विधान परिषद्‌ फे निर्मोण का इरादा जादिर 
किया ताकि बहुमत से साधिक भ्रज्ातत्र फायम हो सके, 
लेकिन क्वीग ने इसमें सम्मिलित होने से इनकार कर दिय 
इस समय नवम्दर में बिहार और गद्सुक्त श्वर के उपद्रव 
आरम्भ दो गये । 


लदन फी सान्नाज्यशादी इन घटनाओं का घड़ी गहराई 
से अध्ययन फर रद्दी थी और मन द्वी मन प्रसन्न थी कि उसका 
डाला हुश्रा पाँसा ठीक पढ़ रहा है! बस उसने लीग फो थप 
थपाते हुए वहीं से घोषणा क कि परिपदू में लीग का सहयोग 
आ्ाप्त करने के लिए प्रान्तों का आवश्यकीय विभाजन मानना 
होगा अन्यथा परिषद फो ही नहीं माना जायगा। नौकरशादी 
का पएादू फाम कर गया और हमारे नेताओं ने “आज़ादी मजूर 
कर ली लेकिन कितसी बढ़ी क्रीमत पर | 


'आज़ादी' के मिल्नने पर जितने मयकर और दिल दहलाने 
वाले हिन्दू भुसलिम दगे हिन्दुग्तान में हुए उतने पहले कभी 
नहीं हुए। कहते हूँ कि सबसे पहले द्विन्दू और मुसलमानों 
का झगड़ा सन्‌ ४७ के पहले १६ वीं सदी के शुरू में मद्दाराजा 
रणनात सिंह के दरवार के शम्मे ज रेजीडट के साथी कुछ मुस्त् 
सान सिपाहियों तथा कुछ हिन्दुओं और सिर्खों के बीच 
अमृतस्तर मरे हुआ या। लेकिन १८४० में दोनों फौमों ने कन्वे 
से कन्धा मिहाकर चअभेजों के खिलाफ युद्ध किया । इसके बाद 
दख या पद्रह बरस बाद कभी-कभी छाटे मोटे दगे होजाते 
थे।९१ वीं सदी मे दगों की रफ़्तार तेज़्ो के साथ बढने लगी। 
सन्‌ २६४१ से १६३१ तक मुल्क फे अलग अलग द्दिस्सों में 
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आलीखस देंगे हुए | सबसे आखिरी और मयानक दक्भा कानपुर 
मेँ हुआ जिसमें लगमग १२०० आदमी घायत हुए और करीच 
२४ लाख का सुकसान हुआ (नया हिन्द, इलाहाबाद, नवन्यर, 
१६४६, पष्ट ४६० ) | 


क्लेकिन फेविनेट मिशन फे हिन्दुस्तान आमे के बाद जो 
कलकत्ता, नो आखाली, विद्वार, गदमुक्त श्वर और सबसे बढ़ 
कर पंज्ञाप् में जो दृत्याकोड, लूटपाट, आगज़नी, घमे परि- 
बत्त न और बलाव्छार आदि हुए, वह हिन्दुस्तान के इतिद्दास 
में अपनी सानी नहीं रखता । इन दर्गों में सब से दुभोग्य की 
चाव यह थी कि मुसलमान और हिन्दू अपने शत्रु अग्रे जन को 
भूल गये थे और मुसलिम लीग तथा फांगेस फा मंडा लेकर 
शक दूसरे पर प्रद्दार करते थे । इसीलिये “अत्यक्ष संघर्ष दिवस 
सनाने की घाषणा भिटिश साम्राज्यशाद्दी ८े विरुद्ध न कर 
काँमेस फे विरुद्ध की गई थी। इसी प्रकार कांग्रेस भी सुस- 
लिम ल ग॒॑ फो अपना विश्वासपात्र न बना सकने के फारण 
नौकरशाही के विरुद्ध संयुक्त आन्दोलन छेद़ने में सफल न द्वो 
सकी | अगर फाँमेस अपनी पूर्ण प्रतिक्षाओं और घोषणाओं 
घर फायस रहने का प्रयस्न करती तो निश्चय ही प्लिटिश 
सरकार फी जालसाड। कभी सफल न होती । 


फलकत्ते में सारकाट शुरू हो गई थी। उसका घदला 
मुसलमानों ने नोआखाली में लिया। हिन्दू अखबारों में 
नोभासाली के विपय में खूब बढ़ा-चढद्ा फर लिखा गया, 
जिसका बदला विद्दार और गदमुक्तेश्वर में लिया गया। 


लेकिन फ्रि भी पंजाब अमी तक शान्त या। पर नौकर- 
शादी इसे कब चर्दोश्त करने वाली थी एटली के २० फर्चरी 
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२६४७ के ऐलान के चाद ही पंजाब के गवर्नर जेंकिस 
ने सिनर हयात खाँ ओर उनके सम्न्रिमणडज्ञ से रतीफ़ा 
ले लिया। अगले दिन मास्टर तारा सिंह फी 
लाहोर में तझरीर हुई लिसमे उन्होंने शपथपूर्वक घोषित 
किया कि ये मुसलिम लोग का मन्त्रो-मंडल इर्मिय न 
बनते देगे। इसी समय दिन्दू विद्यार्थियों का एक जुलूस 
निकाला गया जिसमें लोग और प/किस्तान के खिलाफ नारे 
घुलन्द किये गये । 


फल यह हुआ कि ४ साचे, १६४७ की शाम को लादौर में 
कुछ मामूली-सा फिसाद द्वोगया जा तीन-चार दिन तक चलता 
रहा | अमृतसर में भी गड़बड़ दोगईं । फिर रावलपिंडो, मिया- 
घाली, मुलवान, डेरा गाजी सां और कुछ सरददी जिल्लों में 
मगड़ा हुआ | इस समय सरददी सूबे के कुछ मुसल्तिम रवय॑- 
सेबक विद्वार से मरे हुए मुसलमानों की इृड्डियों की माला बना 
कर लाये और उसे सरहदी सूवे के शहर ओर गांव चालों को 
दिखाकर उन्हें उभारा | 

लाहौर फिर भी शान्त था। लादौर का वातावरण उस 
समय छुब्च हुआ जव १५ मई १६४७ फो पजाब के दो टुकड़े 
किये जाने पर मरसखा-्यरस वद्स हुई और दोनों फ़रीक सोचने 
ज्ञगे कि उनहझा शहर हिन्दुस्वान मे जायेगा या प्राक्रिस्ता» में । 
फलत अम्रतसर और लाहौर मे दगे शुरू हो गये । 


_. 3 जून, १६४७ के प्रिटिश सरकार के ऐलान ने आग पर 
घी का छाम्र किया, जिसफे फल स्शुप, करीब २२ जून को 
सखाहौर में मयकर उपद्रव हुआ । २७ जून को हिन्दू और मिख 
लादहोर छोड़ कर भागने लगे, लेकिन आम भसगदड़ १४ अयस्त 


पर ।अवच्च,ज, ॥। 3२२ ते श्र 


से शुरु हुई जबकि देश का घेंटवारा हिन्दुस्तान और पाकिस्तान 
नाम के दो हिस्तों में हो चुला था। . - 


वास्तव में १५ अगस्त, १६४४७ के दिन पदत्लाव में 
जब सत्ता नेताओं को सरोंपी गई तो शासन फी 
व्यवस्था चकनाचूर हो चुकी थी। १७ अगस्त को 
चाउण्डरी फमीशन का फैसला होने पर तो लाहौर, रावल- 
पिण्डी, मुलतान आदि पश्चिमी पंजाब तथा अमृतसर, गुड- 
गाँव आदि पूर्वी पंजाब के नगरों से अल्प संख्यक हिंदू. ओर 
मुसलमानों का नामोनिशान मिटाने का ही जिद्दाद घोल दिया 
गया, जिससे आयों फे आएि देश हरे-भरे पंजाब का व्यापार 
धन्धा और खेती बारी सब चौपट दो गये और जहाँ देसो 
इत्याफाए्ड, लृटपाद आगजनी ओर वल्लात्कार दिसाई देने 
कगे। भाईचार और सभ्यता का नामोनिशान मिट गया, 
सहिलाओं की अ्रस्मत का सवाल ही न रद्या और साम्राज्य- 
शाद्दी के शिकार बने हिन्दू मुसलिम एक दूसरे के गले पर 
छुरी चलाने लगे ! 


प्रश्न द्ोतां है. कि आखिर इन दंगों के जिम्मेदार 
कौन हैँ ? 

सब से पहले नम्बर जिम्मेदार हे--मिटिश सरकार और 
उसके वाइसराय लॉड वेबेल। फलकत्ता और नोआखाल्ी में 
जो हिन्दू और मुसलमानों पर बीत रही थी उसे देखकर साँ 
अब्दुल गफ्फार खाँ से कद्दा था कि सुल्क में इंस चक्‍त जो 
अंधेर छा रद्या दे वह अंग्रेज सरकार की करतूत है |, 


कक्नकत्ते के दंगों की जांच फरने फे लिये यैठाई हुई फमेदो 
फे सामने बयान देते हुए म्रिगेडियर सिक्स स्मिथ ने साफ- 


श्ह्थ सम्पदा यवार्‌ 


शन्‍्हों में स्वीकार झिया था- दिंगों के शुरू दोते दी मुझ से 

-औ्रौज को इस्तेमाल करने का अनुरोध किया गया था, लेदिन 
मैं इसफे लिये पैयार नहीं हुआ। सुके डर या कि अगर मैंने 
फौज्ञ का उपयोग किया तो दगाई आपस में सडना छोड़कर 
सरकार पर द्वी हूट पढ़ गे।! 


पञञातर फे दक्कों में ठो साफ तौर से अप्रे थीं का द्वाथ था। 
दरअसल दिन्दुस्तान फे बंटवारे फे बाद जो दिन्दुस्तान और 
पाफिस्तान फी सरद्षद्‌ बनाई गई यह इस तरक्ीय से बनाई 
गई कि आये दिन हिन्दू-मुसलमातों में मंगड़े ध्ोते रहें। 
गाँधी जो का इसका घेहद सदमा पहुँचा, लेकिन 
ज्ाचारी थी ? 


इस्लीलिये १ अगस्त से १४ अगस्त तक और उसके घाद 
१ सितंवर तक दल्कों का जो दौर दोरा चला वद्द सरहद के 
दोनों तरफ फे उन्हीं १२ छिलो म चला छद्दों श्रिटिश सेना 
ध्यक्छषों फी मातहवी में “सरहदी फौज्ज” शाक्ति-रक्षा के ज्षिये 
सैनांत की गई थी। प० जवादरर लाल नेहरू ने साफ तौर से 
कहा था कि इस सरददी फौज ने अपना कतंव्य पूरी तरह 
पाक्षन नहीं किया, और पजाव में ऐसी सैकडों मिसालें हैं 
जिनमें फौज और पुलिस ने लूटपाट, आगज़नी, खून ओर 
चंलॉल्कार में बढ-घंद कर हिस्सा लिया है । 


इस प्रकार दम देखते हैं कि एक ओर अग्नेज नौकरशादी 
ने शासन की मशीन को बेकाम कर दिया था, और दूसरी 
ओर उनकी मातद्तता फौज और पुलिस लू पाट और दत्या 
फाण्ड मचा रददी थी। शेखपुरा में १४ इजार दिन्दुओं और 
सिसों में से १० धजार को फौच और पुलिस ने कत्ल कर 
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दिया था। इसके अलावा, पूर्वी और परिचमी पजाब में 
सुस्ती वस, स्ठेन गन और रायफलों से लैस हजारों दृथियार- 
बन्द गिरोहों फो पुलिस और फौद ने पकड़ने की जरा सी 
कोशिश नहीं फी। इत्तना ही नहीं, जिन्‍्मेदार अभेजों ने 
इत्पारें फो दृथियार लाफए दिये'तथा जब लोग अग्रेज 
अफसरों के पास मद्द्‌ माँगने गये तो उन्होंने फद्दा कि पहले 
आप लोग अर्जी लिसकर लोगों से दृस्तसत फरा कर लाइये 
कि अग्रेज सरकार फिए से लौट कर आ ज्ञाय, तो दस 
आपको सद॒द्‌ कर सकते हैँ । 


पजाब के दगों पर टोका करते हुए लदन के मैनचेस्टर 
. शार्जियन ने लिखा था-- 


(१) इस तरह के हमले पहले को तैयारी और सगठन 
के बिना नहीं हो सकते । 


(२) पुलिस ने बहुत पहले से अग्नेज सरकार को इन 
दुर्गों की इत्तला दे दी थी। अमेजों को अच्छी तरह मालूस 


था कि चाउण्डरी क्तीशच का फैसला होने दी फ्या दोने 
चा्षा है | 


(३) अमी तक हुकूमत फी बागडोर हिन्दुस्वानियों के 
हायों में महीं, अग्रेजों के दी द्वा्थों में है) हिन्दुस्तान और 
पाकिस्तान दोनों तरफ फी फौजों का एक सुप्रीम कमाण्डर 
अप्रेज़ है। दोनों तरफ फी फौजों के अल्नग अलग कमाण्डर 
इन चीफ भी अप्रेज हैँ । इधर का गवनेर जनरल अग्रेज है 
ओर उधर पच्छिसी एज्ाव का गदनेर अमेज है। 


१४९३ सम्प्रदायवाद 


(४) जिनके द्वायों में मुल्झ फी असली यागडोर है वे 
लोग चाहते तो इस उपद्रव फो बन्द फर सकते ये।( नया 
हिन्द, इलांद्ायाद, सितम्बर, ६६४७ ) । 


लेकिन अंग्रेज लोग वो हिन्दुस्वान छोड़ते-छोड़ते हमें 
अपनी आखिरी सौगात भेंट कर रहे थे। 


दूसरे नम्यर इन दंगों को उत्तेजित फरने वाले ये राजा 
मद्धाराजा, नवाब और जमींदार लोग | एक घरफ सिस और 
हिन्दू मद्दाराजाओों फो दृथियार बाठे और दूसरी तरफ 
झुसकषमान नवाब और जमींदारों ने मुसलमानों को । मरतपुर 
ओर झअलयर फे नरेशों ने अपने राज्यों में भेवों फा कत्ले 
आम शुरू कर दिया और पश्चिमी संयुक्त-प्रान्त आदि इलाकों 


में दृशियार बेंटवाये । 


दर-अप्तत्त ये लोग हिन्दुस्तान के जाटों का नेठ्त्व 
फर रहे थे, और जादिस्तान कायम कर दिल्ली के 
ज्ञाज किले पर अपना मंडा फद्राने के स्वप्न देस रहे ये। 
अलवर और जयपुर के मुश्तरका फौजी दस्ते के फर्मांडर 
मेजर गोकुज़ राम ने अपनी तक्रीर में साफ-साफ़ फट्दा थां-- 


“१४ अगस्त तक हमें अपने घर को विच्छुओं से पाक 
फरना है | इसके याद हमें दिल्ली की चरफ माचे करना है। 
१४ अगस्त फे वाद मुल्क की वह्दी हातज़्त हो जायगी जो 
अंग्रेजों के आने के पहले थी। सारे राजपूताने मे फैसला 
किया है कि बह फिर ज्षत्रियों की आनबान कायम करेगा। 
लिद्ाजा लाल किले पर कठ्जा करने के लिये कमर कस कर 
तैयार दो जाओ ।' ( जनयुग, बम्बई, ७ सितंबर, १६४७ )। 
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तीसरे नम्बर अपराधों थे मुस्लिम क्ञीग फे नेशवल 
गाई स, सप्ट्रोय स्वय सेवक सघ के सदृत्य और अराली दल 
के लोग। १३-१४ अगस्त को लाहदीर स्टेशन से अपनी जान 
लेकर भागने चाले तोन चार हजार हिन्दुओं को नैशनक् गाई 
के रगसटों से पलक सारते सारते मोत के घाट उतार दिया! 
इनका नारा था--मुसक्षिम हो तो ज्ञोग में हो, और लोगो 
हो तो दिन्दुओं को अपना फट्टर दुश्मन सममो । अकालियों 
फी योजना थी कि पञाव के केन्द्रीय सिस जिलों और सिख 
रियासर्तो का एक सघ स्थापित किया जाय जिसका मुख्य 
आधार पटियाला रियासत हो। द्विन्दू मद्ासमा ओर अफाली 
दल के सदृश्य मिज्कर प्रचाए फरने लगे थे कि नेहरू सरकार 
ने न तो पशिमी पजाब मे सिश्ों को रक्षा की, न पूर्वी पजाय में 
मुसलमाना से बदला लेने का कोशिश को, इसलिये नेहरू को 
आग सन्‌ के रास्ते भेजना चाहिये। हिन्दुस्तान को राजधानी 
दिल्ल। मे प्रचार किया जाने लगा कि नेहरू, आजाद और रफी 
का राष्ट्रीय सरझार से निकाल बाद्वर करो । दिल्‍्ला के 'ट्विन्दू 
आउट लुफ' नामक पत्र के निम्न लिखित उद्धरण इसके 
साकी हे -- 
कामेस ले सिखा के साथ घोसा फिया है। यदि 
ब्विन्दुओं और सि्यें को अपनी प्रतिष्ठा और अपना अस्तित्व 
फायम रसना है ता उन्हें वतधान नेदृत्व करा उलट देना दोगा | 
( २३ अगस्त, १६४७ ) । 
जब तक गान्धी जी जिन्दा है, जब तक जवादरलाल 
काम स फे 'होरो? हे, जब तक वल्लम भाई पटेल इस सस्था फे 
लोइ-पुरुप दूँ, तब ठक कान स मुसलमानों को द्विमायती ओर 
हिन्दूघादी बनी रहेगी ।? ( २६ अगस्त १६४० )। 


श्प्ट्८ सम्प्रदायबाद 


“मौजूदा सरकार फो निकाल बाहर करो। इसमें निफम्मे 
फूस फे ध्ने आदमी भरे हुए दें। उनके यदले दृढ़ दिन्दुओं 
ओर योग्य शासकों की सरकार यनेगी।' (६ सितम्बर, 
१६४७ )। 


इन दटढू दिन्दू और योग्य शासकों फी नामावलि फे नाम 
देणिये- नेपाल, नवानगर, ग्वालियर, पटियाला, अलवर, 
और भरतपुर के राजा-मद्दाराजा तथा थीर सावरकर डॉ० 
अम्बेडकर, डा० श्यामां श्रसाद सुकर्जी, एल* बो* भोपटकर 
सर सी० पी० स्वामी ऐयर आदि। ( जनयुय, बम्वई, २६ 
अक्तूबर १३४७ ) 

दर असल बात यह थी फ़ि पंजाब एत्याकाण्ड के बाद 
पश्चाब से शरणार्थियों रा वॉठा लग गया था, और ये शर- 
णार्थी दिल्ली और उसके आसपास के पच्छिमी संयुक्त प्रान्त 
के इलाकों में फैल रद्दे थे! शरणार्थी बढ़ी ददे भरी कद्दानियाँ 
अपने साथ लेक्र आये थे। घन-सम्पत्ति इनकी सब नप्ठ दो 
गई थी, धर बार इनके जलाकर स्राक कर दिये गये थे, बीवी- 
बच्चों को इनके आठतायी लोग भगाकर ले गये थे, या उनको 
चेरहमी के साथ कत्ल कर दिया था, उनके कुड्ठम्विजनों को घ्मे- 
परिवरत्त न करने के लिये वाघ्य किया गया था तथा इनमें से 
बहुत से काफिलों के साथ आते-आते राषप्ते में ही प्राय 
गँबा चुके थे । 


राष्ट्र-विरोधी प्रतिक्रियावादी शक्तियों ने इस परिस्थिति 
का पूरा-पूरा लाभ उठाने को कोशिश को, और शरणार्थियों 
की मदद करमे के बहाने ये लोग उन्हें बारूद प्ही तरह इस्ते- 
आल कर देश में मार काट करने लगे। देखा जाय तो लार्ड 
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साउण्ट चैंदेन की योजना के प्रशाशित द्वोने के बाद से ही ये 
ताकतें 'हिन्दू पद पादशादह्वी! ओर 'हिन्दी-द्विन्दू-हिन्दूस्तानं 
के नारे. लगाकर शुद्ध हिन्दू राज्य स्थापित ऋर हिन्दू सभ्यता 
ओर उंस्कृत्ति के प्रचार फरने फो घुन में लग गये थे । 


युक्तप्रानत के हिन्दू महा समाइयों ने प्रान्चीय मंत्रिमएडल 
को तीन महीने के अन्दर सरकारी नौकरी ओर खासकर 
पुलिस विभाग में से मुसलमानों फी संख्या कम करने फो 
फहा था । इन लोगों ने कांमे से की समायें भंग करता आरंभ 
कर दिया था। उघर अद्दीर, जाट, गूजर और राजपूतों फी 
एफता फा नारा घुलन्द कर जाट मसद्दासभा, क्षत्रिय सम्मेलन 
ओर आल इंन्डिया द्विन्दू कन्वेन्शन के नाम से राजा-मद्दा- 
राजाओं फी छत्न-छाया में दिन्दुस्तान मर में हिन्दू राज्य 
स्थापित फरने फी योजनायें बनने लगीं थीं। 


मी कज हिन्दू राज्य की स्थापना के नशे में चूर होकर अखिल 
भांखतवर्षीय हिन्दू सह्दासमा के मत्री वी० जी० देशपाण्डे ने 
जो जोनपुर फी सभा में वक्ततां दी थी, उसे सुनिये-- 


धजन नेहरू फो सोमा प्रात से मार खाकर भागना पड़ा 
था, उन्‍होंने विद्दार के छिल्दुओं पर गोली बरसाई। ..जिस 
प्रकार नेहरू जी ने कदा था क्लि सन्‌ ४२ के गदारों को हम 
दंड देंगे, उप्ती प्रकार हस घोषणा करते हैँ कि नेहरू जी 
भोकृष्ण  छिंद्द (विदह्र फे अधघान मंत्री) ठथा उन 
लोगों को जिन्होंने विद्यार फे चोर दिन्दुओंपर गोलो चल्लाई 
है, द्विन्दू राज्य स्थापित द्वोने पर दड दिया जायगा। 
( सन्मागे, रु जुलाई )। 


१४० सम्प्रदाययाद 


दिन्दू समाइयों फी माँगों पर जरा गौर फीजिये, शिनके 

पूरे न ने पर सत्याप्रद फी घमफी दी गई थी-- 

(१) हिल्दुओं- की जन सरया फे अतुसार सरफादी मौक 
रियों तथा एसबलियों में उन्फा स्थान ] 

(२ मुसलमानों फ्री उनकी जनसरया के अलुपाद से 

अधिक नीकरियाँ न दी जॉय। 

(३) हिन्दी राजभाषा हो । 

(४) युद्द विभाय और पुलिस विमाग किसी दिन्‍दू सत्री 
फे मातद्॒व दो । 

५ (2) प्रात में सभी सास खास पद ६न्‍्दुन्मों फो दिये 
जाँय ! 
(६) द्ोम गार्ड तथा दृधियार बन्द पुलिध में सिर्फ ट्विन्दू 
रक्‍्खे जॉय ! 

(७) सरकारी फर्मचारियों फो राष्ट्रीय स्वयं सेवक सघ 
में शामिल द्वोने फी इजाजत दी जाय | 

(८) बादर से आये हुए शरणार्थियों फो सरफार पूरी 

मदद करे | 

(६) सब हिन्दुओं फो हथियार दिये जाँय और हथियारों 
फो चने फी शिक्षा दी जाय । ( जनयुग; बम्वई, २७ जुलाई, 
१६४७ )] 

'हिन्दू आउ8 लुक! मे राष्ट्रीय रवय सेवक सघ के चद्दे श्य 
बताते हुये दिन्दू महासभा के सन्नी और उक्त पत्र के सम्पादक 
बी० जी० देश पाण्डे ने लिखा था-- 

(१) मौजूदा सरकार फो निकाल बाहर घरो | इसफे मेम्बर 
क्रमजोर दिल दे, उनकी जगद्द कट्टर हिन्दुओं की सरकार 
कायम करो। 


देश का वदवारा, सीपण रक्तपात श्श्र 


(२) मारतोय संघ को हिन्दू राज्य घोषित करो। 
(3) पाकिस्तान से जंग छेड़ने की तैयारी करो। 


हे (४) सभा फो फौज में भरती दोने का हुक्म दो, और 
हेन्दू नौजवानों को रण फे लिए तैयार करो । 


(५) सभी मुसलमानों को विदेशी जासूस करार दो। 


(६' भारत में इसलाम को सानना गैर कानूनी करार दो। 
[ बही, र८ सितस्वर, १६४७ ] 


इस प्रकार धीरे-घीरे सम्प्रदयवाद का विप फैलता गया 
ओर बहुत से फांसी भी हिन्दू महासभाईयों के सुर में 
सुर मिलाते हुए फद्दने लगे कि सुसलमानों फो घरकारी मौक- 
रियों से निकाल देना चाहिये और उनके नागरिक अधिकार 
छीन केने चाहिये ६ 


मध्य प्रान्त के प्रधान मंत्री पं रविशंकर शुक्ल ने १९ 
सई को जो भऐ सभा में ऐलान किया था उसे पढ़िये-- 


“प्रेटिश भारत के हिन्दू इलाके में ३ फरोड़ मुसलमान 
होंगे। आखिर इनकी क्या हालत दोगी? इनके साथ चिदे- 
शियों फे समान बरताव किया जायगा। उन्हें कोई भी नाग- 
रिक अधिकार नहीं रहेंगे।आज उनकी शिक्षा के लिये जो 
सरकारी सद्दायता दी ज्ञा रद्दी है, वद बन्द फर दी जायेगी, 
ओर उन्हें अपनी शक्ति पर ही निर्भर रहना पड़ेगा। 
[( नव भारत, २० जून, १६४७ ]। 


आगे चलकर शुक्ल जी ने मध्य-प्रान्तीय सरकार फे 
मन्रों छास्टर हसन को कद््य फरते हुए कट्दठा कि उन्हें भी 
य्धो छोड़कर पाकिस्तान की शसण लेनी पढ़ेगी, दथा मुसल्न- 


श्र कम हज -+ पड 


मानों फो हिन्दुस्तान में धार्मिक सवतन्नता दे भी दी गई तो 
उन्हें घारामभा या कौकरियों मे प्रतिनिधित्व नहीं मिलेगा। 


महात्मा गराधी के कानों तक जब ये बात पहुँचीं तो उन्हें 
बड़ा दुस् हुआ | उन्होंने प्रार्थना सभा में भापण देते हुए 
कहा-- 


“'यदि यह समाचार सच है और यदि बात हँसी में भी 
कही गई है तो भी बहुत दुख पूर्ण है। भारतीय सघ के 
प्रत्येक मत्रिमण्डल में मुत्॒ल्षिम मत्रियों करा उसी प्रकार 
स्वागत किया जायगा जैसा पहले द्ोता था। हमें इसका 
विचार नहीं फरना है कि पाकिस्तान मे क्‍या होता है। भार 
तीय संद्व के अतर्गत रहने वाले प्रान्तीय मुसलमान भाइयों 
के अति बिलकुल न्याय और सचाई फा व्यवहार करेगे। +- 


प० जवाहरलाल नेहरू फो जब पता चला कि उनके 
कुछ साथी कार्यकर्त्ता भी हिन्दू समाइयों जैसी बात करने 
लगे हैं तो उद्दोने १९ अगस्त को लखनऊ की थुक्तप्रान्त 
के फाम्मे स नेताओं फी सभा में वोलते हुए कहा थां-- 


मुके अप्रे जों का डर नहीं, जिन्दगी भर में उनसे लड़ता 
आया हूँ | सके राजाओं का डर नहीं, वे भी दो चार दिन में 
ठीक हो जायेंगे।न सुके डर मुसलिम लीग का है। लोग 
कटद्दते हूँ, पाकिश्तान हम पर हमला करेगा। यह सोचना 

_- इस सबंध में डा० इसन ने अभी एक विल्तृत बयान प्र्शित 
डिया है, जिधफा खार टाइम्स श्रॉर इंडिया ६० माच, ६६४६ में 
छापा है । 


देश फा वटवारा, स्ीपण रक्त्पात १५३ 


बिलकुल सलत है। भारत पर हमला फरने का पाकिस्तान के 
नेताओं का न तो इरादा है और न वे ऐसा फर दी सकते हैं। 
मुझे तो डर है उत्त दुश्मन का जी हमारे अपने घर के अन्दर 
पैदा दो रहा है। वास्तव मे बाहर के दुश्मन से कभो इतना 
डर नहीं होता जितना घर के अन्दर फे दुश्मन से ।' 


आगे चल कर उन्होंने कहु-- 


भरुके बड़ा आश्चर्य दोता है जब मैं अपने कुछ पुराने 
साथियों फो यद्द कहते सुनता हूँ कि पाकिस्तान के अलग हो 
जाने के वाद अब बाकी देश में द्िन्दू राज्य दोना चाहिये । 
हिन्दू राज्य फी ग्राज बात करना मूखेता नहीं तो क्या है । 
आज की दुनिया में कोई धार्मिझ राज्य नहीं बन सकता, 
बनना सभव ही नहीं हे-पाफिस्तान में मी नहीं। 


दर-अपल हिन्दू मुसलिम एकता के अग्रदूत महात्मा गांधी 
ने अपनी जान को खतरे में डालकर नोश्ाखाली में अल्प 
संख्यक हिन्दुओं की रक्ता के लिये और फल्लकत्ते मे अल्प 
संख्यर मुसलमानों को रक्षा के लिये घर-घर प्रेम और 
शान्ति का उपदेश दिया था। नोआसाली में दुष्ट लोगों ने 
इसके ऊपर हमले भो किये लेकिन वे फभी अपने निश्चय से 
विचलित न हुए। अपनी।हृढता से उन्होंने बतला दिया था कि 
किस भ्रकार अल्प सख्यकों के हृदय मे द्विमम्त और विश्वास 


तथा साम्प्रदायिक लोगों के दिलों में पश्चाताप को भावना 
पैदा फी ला सकती है। 


लेकिन फलकत्ते में अपने अनशन द्वारा शांति स्थापित 
करके गांधी, ली. जय ६ सितम्बर फो दिल्ली पहुँचे और उन्हें 


श्श्४ सम्प्रदायवाद 


मालूम हुआ कि दिल्‍ली में मयानक दंगा दो गया है तो उनके 
छुप्स फी सीमा न रद्दी | इस सम्बंध में गांधी जी ने कद्ठा है-- 


जब ६ सितम्यर झो में कलकत्तो से दिल्ली आयाया, 
तय में पश्चिम पजार जा रहा था। मगर वहाँ जाना नसीय 
में नहीं था। खूबसूरत रौनक से भरी दिल्ली उस दिन सुर्दों फे 
शहरों के समान दिखती थी। ज्योंद्वी में हेन से उतरा, मैंने 
देसा कि हरेक फे चेहरे पर उदासी थी, सरदार जो हमेशा 
हँसी मजाक फरफे खुश रदते दे वे मी उदासी से बचे नहीं थे 
मुझे उध्ष समय इसका कारण मालूम नहीं था। वे स्टेशन पर 
सुमे लेने फे लिये आये हुए थे। उन्होंने सब से पहली खबर 
अमे थद्द दो कि यूनियन की राजधानी भे मंगड़ा फूट निकला 
है। मैं फौरन समस्त गया कि सुके दिल्ली में 'करना या मरना 
दोगा । 

१४ अगस्त के बाद अखिल भारतीय फाम्रेस कमेटी की 
पहली बेठक में गाघी जी ने बड़ी अन्‍्तर्वेदना फे साथ 
कहा था-- 

आप चाह तो मेरी बात न माने और में जानता हूँ, 
आप नहीं मानंगे। मगर में आपसे कहता हूँ कि यह जो 
झुखलभानों फो पॉचयबे दसस्‍्ते वाले और गद्दार कद्दा जाता है, 
यह सब विलझुल गलत छे | अब मुमे घोसा नहद्ीीं दिया जा 
सकता। मैंने सब कुदझ अपनी आँखों से देखा है और में 
सब कुछ जानवा हूँ | एक चरफ तो आप झुसलमानों का यहाँ 
रहना नामुमकिन घनाये दे रहे हूँ ओर दूसरी तरफ कद्दते 
डे मुसलमानों को छोड़कर नहीं जाना चाहिये। बताइये, 
डाक्टर किचल्‌ को मैं कद्दाँ जाने को कहूँ ?” 


देश का बटवारा, भीपण रक्तपाव श्श्श्‌ 


गांधी जी ने कितनी बार अपनी प्राथना समाओं में भाषण 
देते हुए हिन्दू और सिखों से कहा कि ज्ञो सुसलमान अपने 
धर छोड़कर घले गये हैं. उनको वापिस बुलाना चाहिये, 
इसी से शरणार्थियों की समस्‍या हल हो सकती है, और 
इसी से भारत तथा दिल्‍ली शहर की बरबादी और चेश्ज्जती 
से रक्षा हो सकती है। गांधी जी यह भी कहते थे कि करोड़ों 
हिन्दुओं, सि्खों और मुसलमानों को एक इलाफे से दूसरे 
इलाके में भेजने की बात सोचना ही गलत है । इसके विप- 
रीत यदि हमने आबादी फी 'अदुला-बदली फरने से इन्कार 
फरने का सष्दी क्रद्म उठाया तो एम उस थुराई फो दूर फर 
सकेंगे जो पाकिस्तान से हुई है । 


फांप्रेस को लक्ष्य फरते हुये उन्होंने कद्दा-'कांग्रेस के 
लिये ऐसी आजादी का फोई महत्व नहीं जिसमें जातिया 
भर्म फे भेद को भुलकर सब के साथ बराबरी का वरताव न 
फिया जाय ( दिल्‍ली डायरी, प० १७३ )। 


हिन्दू और सिखों को सावधान करते हुए उन्होंने 
कहा था-- 


मैं हिन्दुओं और सिखों को चेतावनी देता हूँ कि मारने, 
लूटने और आग लगाने के कामों से वे अपने द्वी धो फा 
नाश कर रहे दूं! 


शागे आनेवाली पीढ़ियों को अपने बारे में यह कद्दने 
का मौफा न दीजिये कि आपने आज़ादी की मीठी रोटी खो 
दी क्योंकि आप उसे न पचा सके । याद रसिये कि आपने 
इस पागलपन को बन्द न किया तो दुनिया की नजरों में 
हिन्दुस्तान षो कोई कदर नहीं रद्द जायेगी | 


श्श्द्‌ सम्प्रदायवाद 


लेकिन दुर्माग्ययश अयथ गाँधी जी फे उपदेश उपेत्ता की 
दृष्टि से देखे जाने लगे थे । 

ऐसी परिरियिति में लाचार होकर याघी जी ने उपवास 
फरने का दृद निश्चय किया | १३ जनवरी को छपवास आरमस्म 
करने के पदले गाधी जी ने अपने सापण में फटा था-- 


भुके आप लोग शानित से मयने दें । यद् सृत्यु मेरे लिये 
यशस्त्री मृत्यु होगा। मैं नदीीं चादृता किसे एक असद्दाय 
मनुष्य का तरद्द दिद्दुत्वाउ, द्विन्दू घम, सिर घम और इस 
लाम को अपनी आँखों से नप्ट होते हुए देखता रहूँ। तथा 
यदि पाकिस्तान अपने से अन्य घर्मवालों की समानता, ग्था 
उमकी जिन्दगी और घन सम्पत्ति की रक्षा का विश्वास नहीं 
दिलाता है, और हिन्दुस्तान इसकी नकल करने को तैयार हे 
ता यद्द विनाश अवश्यमावी है! ( टाइम्स आफ इन्डिया, 
चम्बई १३ जनवरी, १४४८ )' 

उपबास भग करने का गाघी जी ने निम्नलिपित शर्ते 
पेश का थीं-- 

१--दिल्ली की ११७ मसजिदों को जो अपविन्न कर दिया 
गया है, उद्दें मुसलमानों को लौटा दिया जाय। 

२--झुसलमानों का बहिष्छार न किया जाय । 

३-झुसलमानों की द्िफाञ्ञव के लिये उन्हें यकीन 
दिलाया जाय 

४--पाकिस्तान गये हुए सुखलमान यदि दिल्ली बापस 
आना चाहें तो उनके घर आदि उन्हें लौढा दिये जाँय । 

&--उमके इलाकों को और न छीना जाय | 


देश का बटवारा, भीषण रक्तपात १५७ 


६--मुसल्मान लोग दिन्दुध्तान में चाहे जहाँ निर्मय 
दोकर घूम सके। 


_ ७--स्वाज़ा बख्तियार काझी फा मेला हमेशा की तरद्द 
लगे और उसमें मुसलमानों की द्फाजत की ज्ञाय। 


इधर गांधी जी ने देश की रवाघीनता की रक्षा के लिये 
प्राण को बाज़ो लगा रक्खो थी उधर छझुछ शरणार्थी लोग 
नारे लगा कर चिल्लाते थे कि गाँधी फो मर जाने दो । 


इतना ही नहीं कुछ देश-द्रोद्ियों ने उक्त साव शर्तों को खात 
फीले मानकर उनपर भारत साता, भारतीय संस्कृति और हिन्दू 
भावनाओं का एक चित्र घताफर लटकाया, और गाँधी जी को 
उस चित्र को अपने पैरों से रौदने और कुचलते हुए दिखाकर 
मौलाना आज्ञाद फो ठद्धा लगाते हुए चित्रित किया । ये फरतुत्ते 
ओर किसी फी नहीं सघवालों फी थीं और इस प्रकार का 
फा् न लखनऊ से प्रकाशित 'सध के पाँच जन्म में! प्रकाशित 
हुआ या। 


गाँधी जो फे ७६ वर्ष की पृद्धावस्था के उपवास से देशभर 
में इलचल मच गई और सर्वत्र चिन्ता की लहर दौड गई। 
दिल्ली मे छोटे चडे सब कोण एकन्निद हुए और हिन्दुओं, 
मुसलसानों और सिसों के प्रतिनिधियों ने जब शहर में शान्ति 
रक्षा स्थापित रखने का विश्वास दिलाया तो १८ जनवरी को 
गाँधी जो ने उपदास दोड़ दिया । 


लेकिन उसके घाद जो घटनाये घटी उनसे मालूम दवोता हे 
फ़ि.यड्‌ शाति, गरघ प्ीी.ज्याति. थी., आयोर देश का. साम्प्रदायिक 


श्ष्प सम्प्रदायवाद 


चांतावरण इतना दूषित हो चुका था कि उसकी दम धोद् दुर्गन्प 
सर्वत्र फैल रहो थी ! 

२१ जनबरो फो शास को ५॥बज्े गॉथी जी की प्रार्थना 
सभा में अचानक एक बस फटा। सदनलाल नाम फा 
शक पंजाब फा शरणाय्यी नव युदक पकड़ लिया गया जिसके 
पाप्त से एक दस्ती वम भी बरामद हुआ । उसके दीन चार 
साथी पास में सड़ी हुई मोटर में बेठकर भाग गये | 

दिल्‍ली में स्थावित शांति कमेटियों को और दिल्ली की 
केन्द्रोय सरकार को यद्द खुला चैलेज था ! 


सरदार पदेल ओर प०जवाहर लाल नेहरू ने कद्दा कि यह 
किसी पागल शरणार्थी का काम है। किसो ने कहा कि यस 
सिर्फ गा।धी जी को सभा में गड़बडी पैदा फरने के लिये फेंका 
गया है! कुछ लोग शायद समम्ते थे कि गॉथी जी अमर है, 
इसलिये उनका कोई कुछ नहीं विगाड सकतवा। लेकिन इस 
बांत पर गौर नहीं किया गया कि बम फेकने वाले के पास 
एक द्रती बम वरामद हुआ था और उसके साथी वहों से 
भांग निकले थे । 

मदनलाल के गिरफ्तार कर लिए जाने ये धाद उसके 
बयान प्राप्त हो जाने पर भी केन्द्रोय खुफिया विभाग और 
भारत सरकार पड़यत्र का पवा न लगा सकी ! दिल्‍ली में बम 
फटने के अगले रोज २९१ जनवरी, १६४८ को बम्बई सरकार 
को इन पक्तियों के लेखक हारा इसकी सूचता मिल चुकी थी 
कि बस फेंकने बाला कोई पागल आदमी नहीं, इस बम फे 
पीछे गाँधी जी की इत्या का बढ़ा भारी पड़यन्त्र हू ! ( देखिये 
जाप्रण सादित्य मदर, फमच्छा, चनारस ट्वारा अकाशित 
ज्लेखक की बापू छो न बचा सका” नामक थुध्वक ) । 


देश का बटवारा, सीपण रक्तपात श्श्. 


गॉधी ज्ञी फी दत्या फे तीन दिन पहले दिल्ली में हिन्दू 
समा फ्री एक आस सभा में 'मदनलाक्ष बीर जिन्दाबाद! और 
भद्टात्मा गॉधी भुदोबाद” के नारे लगाये गये थे ! कुछ दिन 
पद्ले दिल्‍ली में सम्प्रदाय वादियों द्वारा पर्चे घाँठे गये ये 
जिनमें गॉघी जी फो मुसलमान, गद्दार, गुस्डा और इस युग 
का रावण फहकर एिन्दुओं और सिंखों से अपील की गई थी 
कि इस वर्ष इस युग के रावण ( गॉघो ) का बध फरके विजया- 
दशमी का त्योद्दर सनाया जाय ! 


, ३० जनपरी फी शाम फो फिर प्राथना-सभा भरनेवात्ी 
थी। गाँधी जी अपना अन्तिम प्रवचन फरने आये थे । हृत्यारा 
भी दर्शकों की पंक्ति में खड़ा था। मौफा पाते ही उसने 


जेब में से पिस्तौल निकाल फरए उनझी छाती फो छल्लनी 
फर डाला ॥ 


चापू फी यद्द्‌ लीला समाप्त द्वो गई ! आकाश फा तारा हट 
कर, जमीन पर गरिर पड़ा | साम्प्रदायिक एकता और 'आजादी 
फा सच्वा पुजारी ऊँच-नीच, प्राद्मण अप्राह्मण, छूत अछूत और 
छिन्दू मुसलमान के संकुचित भेदों से पूर्ण इस देश को भूमि 
फो विलाश्लि देकर चल बसा । 

यद्द था सम्प्रदायवाद का घोर अभिशाप ? 


पंडित ।जवाहरलाण नेदररू ने अपने अभिमापण में 
फद्दा “दम शुनद्गार हैं, जो गान्धी जो फी, अपनी श्ेप्ठतम 
निधि फी, रक्षा नहीं फर सके। पदल्ले हमने उनकी आत्मा 
को फुचल जाने दिया, और अन्द में उनका शरीर भी, हमारे 
देखते-देसते चलनी हो गया !! 





अध्याय आठवाँ 
अद्धूवों की समस्या 


द्िन्दू-मुसल्मानों फी समस्या की तरद्द मारत फी दूसरी 
जटिल समस्या रही है छूत-अछूतों फो समश्या। 


अप्रेज सरकार में फाप्रे स फे राष्ट्रीय आन्दोज्न को फम- 
ज्षोए फरने फे लिये निर्याचन-त्तेत्रों की यद्ती हुई सूची में 
अचघूतों फा नाम सम्मिलित कर उनके लिये भी अल्नग निर्वा- 
घन फा ग्रवाव रक्‍्खा था, सेकिन अद्दात्मा गाँधी ने अपने 
प्रा्यों फी बादी लगाकर सरकार को ऐसा करने से रोक दिया । 


१६३१ में लद॒न फी गोलमेज़ परिषद में गाँधी जी ने स्पष्ट 
कह दिया था कि अरएश्यों के एथक जाति के रूप में वर्गी- 
करण किए जाने के वे विलकुज्ञ विरुद्ध दूं। लेकिन फिर भी 
जब ६७ अगस्त, १६३२ को भारत-मन्त्री रेमज् मैकडोनल्ड 
ने 'घाम्प्रदायिक निस्धेय! की घोषणा करते हुए दलित आतियों 
को पृथक निर्वाचन के अधिकार के साथ साधारण निर्वाचन में 
भी उन्मीद्वारी फरने और दुह्रे वोद ह्मसिल करने का अभमि- 
फार दिया ठो ३० सितम्बर से गाँधी जी ने आमरण अवरत 
का ब्व क्षिया | इससे देशभर में इलचल सच गई, और 
उपयास के पॉँचवें दिन अछूत नेताओं ने दलित जावियों के 
प्रुथक निर्वाचन के अधिकार को त्याग कर साधारण द्विन्दू 


अछूर्तो की समस्या १६१ 


निवाचन से सन्तोप कर लिय,। इसी को 'पूना सममौता, 
कह ज्ञाता है।! 


सन्‌ १६३३ में गाँधी जी ने दूसरा अनशन किया जिसका 
प्रयोजन था, अपने सहयोगियों की आत्मशुद्धि तथा देश- 
चासियों के हृदय परिवतेन द्वारा हरिजनों का उद्धाए फकरना। 


गान्धी जी फी मृत्यु के बाद १ फरवरी, १६४८ के दरिजन 
में जो उनका अन्तिम लेख प्रछाशिव हुआ है उसमें भी गान्घी 
जी ने कह्दा है कि टूस्टी सदियों के अधिकारी नहीं और उन्हें 
मंदिरों की धन-सम्पत्ति का भी अधिकार नहीं, क्‍योंकि मंदिर 
सावेजनिक उपयोग के लिये बने हैँ। अतएवं दरिलरनों को 


स्वामी नाशयण ओर जैन मंदिरों में जाने फी छूट मिलनी 
चाहिये । 


लेकिन प्रश्न हैं। सकता हे कि कया सन्दिर प्रवेश से 
हरिजनों की समश्या दल हो सकेगी। 


छड्टीक्षा की मुसाफिरी करते समय गान्धी जी ने किसी 
हरिज्ञन का ज्ञिझ करते हुए लिखा है-- 


“एक मैलो लेंगोटो पहने जमीन पर से तिनका उठाकर 
उसने सुंद्द में ले लिया, मेरे सामने साध्टाकज्ञ लेट गया, फिर 
उठकर प्रणाम क्िया। तिनका निकाल कर बालों में रख 
लिया और जाने क्षगा। मैंने पूछा-'सुँद में तिनका क्‍यों 
“दवा लिया था ?? “आपका आदर फरने के लिये [! मैंने कद्दा-- 
छुछ दोगे ९! बेचारा पैसे फे लिये कमर टटोलने लगा। मैंने 
कद्टा--'पैसा नहीं मॉँगता हूँ।' मैंने पूछ लिया था कि यद्द 
शराब पीता है, भरत्यर सांस + ता हे। मैंने फट्दा--मैं 


श्र सम्मसरायवाद 


माँगता एँ--'किसी फे सामने तिनफा मुंद्द में न लोगे, $ 
घोड़ दोगे, मॉस त्याग दोगे ।! ( मंदिरि-अवेश और अस्पर 
निवारण, ए० श८) 


स्वामी श्रद्धानन्द जी फट्दा फरते ये कि यदि प्रत्येक 
अपने घर में एक-एक दरिजन रस ले तो अछूतों फी सर 
हल दो सकती है | एक लेसफ ने लिसा है कि आज * 
देश के शहरों से पाखाने की घरततमान प्रथा उठा दी 5 
ओर भगियों फो शिल्प, सादित्य, फला के काम घिए 
जाय और किसी भगी फी आवश्यकता न रहे तो अद 
का उद्धार द्वो सकता है अन्यथा नहीं । 


लेकिन न दरिजनों को घर में रखने से उनकी समर 
हल हो सकती है, न प्रंपाने की वर्तमान प्रथा उठा देने 
न फेघल शराब और सॉस का त्याग फर देने से,न छन 
आओ समो शिवाय! का दीक्षा मत्र देने से भर न उन्हें भर 
बान्‌ फ्री सन्तान द्वोने का दावा स्वीकृत करने से । 


उनकी समस्या तो उनकी 'प्रार्थिक और राजनीतिक मर्याद 
ऊँची करने से द्वी दल हं। सकती है । 'पहले साल में कसा 
था, दूसरे साल शेख हुआ, ओर यदि इस साल गहले फः 
दास चदू तो सें सैय्यद्‌ दो जाऊँगा--इस उक्ति से इसक। 
चहुत सुन्दर ढग से समर्थ॑त्र द्लेवा है । 


डॉक्टर मद्देन्द्र सिंद्र ने अपनी दिलित जातियों? / डिमेरड 
फ्ल्ासेज् ) व्यमक पुस्तक में बतलाया हे कि विद्यर के खेर्चों 
सें फाम करने बाले मजदूरों फो £ पैसे रोज के द्विसाव से 
१४॥८-) साज्लाना भामदनी होती हे | अगर एक घर में काम 


अछूताो को समस्या श्द्३ 


फरने वाले ज्लो और पुरुष दे आदमो हो तो एक कुटुस्य की 
ओऔसत आमदनी कुल २६॥) द्ोतो दे। यह आमदनों अधिक 
से अधिक सममती चाहिये। कामिया को कुल आमदनी तो 
२०) साल ही पड़ती है। ऐसी द्वालत में दलित जातियाँ फेवल 
अपने भ्रम के ऊपर निर्भ८ रहती हुईं अढ़ाई तीन आने सेर की 
फोदों और जोन्दरों साऊर कैसे जिन्दा रद सकतो हैं १ 


इसी तरह गॉर्बों के घोषियों को किसानों से १ साल में 
कुल ६० सेर फी दल अनाज मिलता है। भगियों फो फप्तल्न 
के चक्त सिर्फ १०-१४ सेर अनाज मिल जाता है। जो लोग खेती 
नहीं फरते उनके यहा से उन्हें फ्रो घर एच रोटो मिज्ञती हे। 
कही रोटी के सिघाय २) साल और मिल जाते हैं| शहरों में 
भी इन लोगों की द्वाद्मर्त अच्छी नदी, इसोलिये इन्हें. हड़वाल 
फरने के लिये बाष्य दोना पडता है । 


चेगार की तो छुछ पूछिये सत। पूर्ची छ्िमालय 
प्रदेश में बेगार करमे वाला को १ आना प्रतिदिन 
दिया जाता है, अबकि पतञदूरी का बाजार-माव 
दो अड़ई आने रहता है| बहुत सा जगह मजदूरों को १ 
साल में ४८ दिन वेगार करनो पड़ती है, तथा जमींदार 
फो एरसाल १। सेर था और २-३ मन गेहूँ का मूसा ( १ रुपया 
मन ) देना पड़ता है.। पजाव में वेगारों का मतलय द्वी चमार 
समझा जाता है, ओर उसे जमींदर का बडुत सा काम सुस्त 
करना पढ़ता है। इन कोगों के घर शामलात जप्तीन में बने 
दोते दूँ इसलिये घरों पर उनका कोई 'अधिफार नहीं रहता, 
ओर छार्मीदार रिआया से चादे जब चेगार करा सकता हे | 


कुछ रियासतों में सन्‌ १६१९ से क्षेकर अब वक काश्वकार्रो 


१६४ मम्प्रदायबाद 


से रुपये में तीन आने दिल्‍ली दरवार के नाम से नजराना वसूल 
फिया जाता है | बहुत सी जगद्द लद़का पेंदा दोने पर, और 
सगाई या विवाद फे समय उन्हे जर्मीदारों फो नजराना देना 
पढ़ता है। कहीं ठो यदि काशतकार फी औरत भाग जाय या 
अपना मगढ़ा नियटाने फे लिये उसे जमीदार फे पास जाना 
पड़े, तो जमीदार फो टैक्‍स भरना पड़ता है । 


सर्दियों पदले गुलामी की प्रथा छानूनन बन्द हो जाने पर 
भी हिन्दुस्तान में यह प्रथा अभी तक मौजूद है। विवाद आदि 
के प्रसग॒ पर जमींदार से साधारण कर्ज लेने के फारण दलित 
था आदीम जातियों फे लोग पीढी दर प्रीढी ठक जर्मीदार के 
शुक्ताम बन जाते है, और बे अपने कष्ठों के निगरण के लिए 
जमीदार के ऊपर अदालत में छोई दावा तक द्ायथर' नहीं कर 
सकते | बहुत से रयानों में तो ये शुलाम बेचे सरददे 
जाते हैँ, और उनकी फ्रीमत द्वोची हे उतना कर्ज जितना 
उन्होंने अमीदार से लिया था। 


मध्यप्रदेश मे एक हरव!।ह्य और उसकी ओरत की क्रीमत 
द्ोती हे कुल ६०) से 5०) वक ! छोटा नागपुर में कृषि सबधी 
गुलामी की प्रथा कानून से वन्द फरदी गई दे, लेझिन व्यवद्दार 
में उसका उपयोग नहीं होठा। पौप सक्रांति के दिम जर्मी 
दार और खेतिदरों में मुँद्द जवानी वादे दोते हैं और दर रण 
जमोंदारों की द्ाजिरी वजाते हुए हच्शी जाति के गुलाम 
जैसा जीवन बिताने के लिए बाध्य किये जाते हैं । 


व्याज तो कौटिल्य के जमाने से ही दलित जातियाँ अन्य 


जातियों की अपेक्षा अधिष' देती आईं हैं । आश्चर्य नहीं कि 
कर्ज के भार से दबाये दलित जातिया समाज में बराबरी का 


अछूतों की समस्‍या १६५ 


स्थान प्राप्त नद्दी कर सहीं। सयुक्तप्रान्त ओर विद्दार में दो पैसे 
रुपया माहवार यानी ३३३ फोसदी सालाना व्याज्ञ लेने का 
आम दस्तूर है। कहीं तो सद्याजन लोग एकन्नो रुपया वसूल 
फरते हैं। किस्तों में दर मद्दोने १) के हिपाव)से ८) के १२) 
देने पड़ते हूँ.। फाथुली लोग दर मद्दीने ३) के द्विसाब मे ध। 
की जगह १५) वसूल करते हूँं। यद्यपि रुक्फे में १०) रुपये 
लिखे जाते दे, और ॥) रुकका लिखाई के पहले ही कांट लिये 
जाते हूं। इससे दुक्षित घग के शोषण का सदन ही अनुसान 
किया जा सकता है कि एक बार अपनों आश्िर् स्वतता सो 
दैने पर यह बे किपछ भकार सामाजिक विपमता का शिकार 
बनता चला गया। 


दुल्हित दर्ण की साण[ज्षिक अपपाजता फो दुए करने के 
लिये समय समय पर समाज सुघारकों ने आवाज उठाई तथा 
फानून आदि पास करके उनके पद को ऊँचा उठाने को कोशिश 
की गई लेकिन किसी निश्चित योजना फे अभाव के कारण 
फोई सफलता नहीं मिली । 


उदाहरण के लिये उन्‌ १२५० में जाति अयोग्यता निवारण 
फानून ( कास्ट डिस्एविलिटीज सिमूत्रल एक्ट ) पास किया 
गया जिप्तके अनुसार धर्म या जाति परिवर्तन करने का सुनिवा 
दी गई । सम्१८३२ में विशेष विवाद्द कानून प्राप्त किया गया 
जिपके असुसार कोई भी पुरुष अपने से मिन ज्ञाति या धर्मा- 
चलबी स्त्री के साथ विवाह कर सकता था, वशर्तेकि दोनों 
इस घात की घोषणा करे झि वे क्चिघो भा जाति या धम को 
नहीं मावते । आगे चलकर सन्‌ १६२३ में उक्त कानून मे खुपाए 
किये गये और घर्मे या जाति परित्याग करने छो जरूरत नही 
इड नई; 


श्६६ सम्प्रदावबाद 


पहले अछूत वर्ग फे लबकों को सरकारी रहूलों में भरती 
नहीं क्या जाता था। सद्‌ १८४८ में वम्बई सरकार ने जाहिर 
किया कि रकूलों मे अछूतोंकों भरती न करने पर 
फी सद्टायदा वन्द्‌ कर दी जायेगी। लेकिन इससे कुच 
न हुआ। अछूतों के लडकों को रकूल के बरामदे में बैठा कर 
पढाया जाने लगा | इस पर १६६३ मे एक विज्ञप्ति श्रफाशिव 
फी गई । आसिर २६२४ में मद्राए घारासभा में एफ विल प्रा8 
किया गया कि सार्बजनिक दफ्तर, रकूल आदि में अछूत लोग 
प्रवेश कर सकते दें और कुए, तालाब आदि से बिना किसी 


रोफ़ टोफ के पानी मर सकते हैं । 


लेकिन जन-गशना की रिपोट से माछम होता दे कि अत्य 
ध्यवा निवारण के छात्रन घास होने के ७० वर्ष बाद मी मद्रास 
सूचे के ८,१४७ स्यूलों में से कुल ६०६ स्कूलों मे अछूत विद्या- 
थियों को अवेश मिलन सका ! 


महात्मा साधी के हरिजरनों के रद्धार के लिये भागीरय 
प्रयत्न वरने पर भी दरिजनों फ्री समत्या इल न है। सकी। 
१० दिसम्बर १६४७ को शिमला पहाड़ फी किसी देशी रिया 
सत से अपनी झवस्था फा वर्णत फरते ड्वुए जो इरिजनों ने 
पत्र ल्सा था वह 'हरिज्नन सेवक! में ५; फाशिव हुआ है-- 


# अब फ्सी हची जाव के किसी दिन्दू पा बोई ढगर 
मर जाता है यो डगर का मालिफ खुद उसे घूले में छूत मानता 
है, ओर दरिजनों फो जबरदस्ती उसे ले जाकर गाइना पद़टा है । 


२ पघोई शादहगमण छिपी दरिज्ञन के यध्टा सत्यनारायण की 
कया घदमे या बोई यश कराने नदी साया । 


अछूर्तो की समस्या १६७ 


३. किसी ऊँची जाति के लिये किसी दरिजन की लड़की 
या ली को दर्द त्तो ले जाना कोई जुर्म नहीं समझा जाता । 


४. कोई दरिजन टिन्दू ठरीके से कन्यादान करके अपनी 
कड़की को शादी नहीं कर सकना। 


१. घरकारी अफसरों के दोरे के वक्त दूध, लकड़ी, घास 
ओऔर ६र तरद फी बेगार हरिजनो से लो जाती है; ऊँदी जाति 
वालों से ये चोज' नहीं लो जाती । इन चीज़ों की कीमत अगर 
फोई अफपर देता भी हे तो घद नम्बरदार यररद ले लेते हैँ, 
हरिज्नों को नहीं मिलती । 

६. जमीन की मालगुज़्ारी जो ऊँची जात वालों से ली 
जाती है, उतनी द्वी जमीन की मालगुज्ारी दहरिजनों से उसकी 
दुशुनीं और तिगुनी लो जाती है। इस पर भो दरिजनों को 
जमीन का मौरूसी हफुदार नहीं माना जाता | 


७. जो हरिज्लन इसतरद के अत्याचारों पर ण्वगज फरते 
हूँ उनपर झूठे सुकदमें चलाये जाते हैं । 


मे रियापतो के प्रजामंडला में ऊँची जात वाले लोग हरि- 
लगों फो प्रजामण्डल के मेम्पर नहीं बनने देते और 'अगर 
घनने मी देते छू तो उन्हें चुनाव वगरद्द में वरावरी के हक, 
नहीं देते | ( नया द्िन्द, अप्रेल्ल, १६४८) । 


अमी कुछ वर्ष पदलक्ते की चात है कि इन्दौर रियासत के 
१५ गाँवों के हिन्दुर्शों ने यदों के अस्पृश्यों फो निम्नलिखित 
आ्षाओं का पालन फरने को फटा था, 'पन्यथा गोंद छोड फर 
चते जाने को घमकी दो जाती थी-- 


ध्व-द.-नार 


९--फोई पुरुष सुनहरी किनारी की पगड़ी न[लगाये, रगीन 
किनार फी धोती न पद्दने । 


३--फिसी भी हिन्दू के मर जाने पर उसके रिश्तेदारों को 
खबर दे, मले द्वी वद्द दूर क्‍यों न रद्दता द्वो । 


३--द्विन्दु्थों फे शादी विवाद मे वाजा घन्मावे | 


 ४--अछातों की औरतें/सोने चाँदी,के गदने तथा फैन्सी 
» जेंदगा और जाकट न पहने । 
& हिन्दू औरतों के प्रसूति के समय वे दाई काम न फरें। 


६--अदछूतों को चाहिये कि ये बिना वेतन हिन्दुशों के यहाँ 
नौकरी करें, और जो उन्हें खुश द्वोकर दे दिया जाय उसे 
स्वीकार करले । ( डॉ अम्बेडकर, ऐनिदिलेशन ऑफ फास्ट? ) 


दक्षिण में तो अस्पृश्यों फे लिये बहुत फंडे नियम दें । 
कुछ जातियों के आम या नगर मे प्रवेश करने पर समूचा म्राम 
अपवित्र दो जाता हे | विलयूर मे गाव के बाहर एक पत्थर 
लगा रहता हे ज्िसफे आगे नयद्धि जाति के लोग नहीं ज्ञा 
सकते | यह स्थान हिन्दुओं के घर से करीब ३१ फर्लाग होता 
है। इसी प्रकार एरनादन जाति के आदमी को गांव में ४०० 
गज़ की दूरी पर और उच्चवर्ण के लोगों स १०० गच को दूरी 
पर आने की मनाई है । ( जे० एच० दृटन कास्ट इन इडिया 
घू० ७० | ओ' मैले ने अपनी मौडन इन्डिया एण्ड दी चैस्टों 
नाम का पुम्तक में लिखा है कि मद्रास सूबे में विन्नेवेल्ली स्थान 
की कुछ अध्पृश्य जावियाँ कमी दिन मे इसलिये बादर नहीं 
आातीं कि फह्दी ऊँची जातिवाले उनके दशन से अपविन न दो 


अछूतों की समस्या १६६. 


जाँय। १६३१ की जन गणना के समय जब उन लोगों फो 
बहुत सममा बुझाकर घर के बाहर किया गया तो वे डर के 
मारे यर थर कांप रहे ये । छू० ३७४ कुटनोट ) । 


हिन्दुस्तान में ऐसी भो जगद्द दे जदों प्राप्षण को 
देखकर शूद्र जाति के लोग डर के भारे कूद कर 
गडड़े में छिप जाते हे, जहा स्कूल का अध्यापक्र दलित 
जाति के विद्यार्थियों से छू जाने के भय से उसे छडी से मारने 
की बज्ञाय मिट्टी के ढेलें से मारता है, ओर जहा जादाण 
डाक्टर शुद्ध जाति के लोगों की माड़ी की परीक्षा करते समय 
उसपर रेशमी पद्ी याथ लेता है! मालूम होता है. कि शाद्दों 
के घर के देवी-देवता भी अछूत होते हैं. और इसीलिये ब्राह्मण 
लोग उन्हें नमस्कार नहीं करते ! (जे० एन० भदत्चार्य, हिन्दू 
काप्टूस ऐफ्ड सेक्ट्रस! छ ९६-२० ) बगाल के अधश्य शाह्दों 
के भ्नान करने से तो गया का जल ही अपविप्र हो जाता है। 


अपने आप फो सपन्नाह्मयाँ मे अधिक पवित्र और आचारोी 
मानने पाले दक्षिण के नम्पूडो ऋाह्मएं। के विषय मे प्रसिद्ध छे 
कि वे सायर स्त्रियों की साय ससार फरते हूं, पर उनके हाथ 
का स्पर्श किया हुआ अन्न जल ग्रदय नहीं करते। वे प्रात 
काल स्नान करके शुद्ध दो जाते है, और दिन में उनको स्पर्श 
नहीं करते | नम्यूद्री प्राद्षण जय झिप्ती ऐएर या ऐण्गर के 
चरतन में अपने चरतन से जल आदि तरल पदार्थ ढालते दें 
तो छूत्र के भय से घार वाघकर नहीं डालता, इसे कटद्दा जाता 
है धार सुरिस्कय ! 


ब्राह्मण आदि ऊंची जातियों फे आतत से यह रप्श्या रप्श्य 
फी भावना निम्नवर जातियों में भी दासिक्ष हो गयी । उदाहरण 
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के लिये, घुलयन जाति फे किप्ती आदमी को यदि कोई पारियां 
छू दे तो, पुलयम पाच बार स्नान करफे और उंगली से रफ़्त 
निकाल देने के वाद शुद्ध होता है। जैसे ब्राद्षणों फे लिये पारियां 
अस्श्य हें उसी प्रकार पारियां फे लिये आहण अस्पृश्य हैं। 
यदि फोई ब्राझण उनके मुहल्ले से शुजरता दे तो उसे मार 
खानी पड़ती है, तथा ब्राद्मण के वद्ाँ से चते जाने के बाद 
पारिया लोग गोबर से लीप पोत कर अपने सुद्ल्ले को शुद्ध 
ऋरते हे। 
अत्यन्त नीच माने जाने वाली द्दोलेव जाति फे घर यदि 
ब्रादाण आआा जाय तो उनका घर अपविन्र द्वो ज्ञावा हे। 
इसी प्रकार उड़ीसा के कुमीपटीया जाति के लोग सबका 
छुआ खा सकते हैं लेकिन ब्राह्मण, राजा, नाई और धो इनके 
लिए अस्परय दें। ( शिक्षिव मोहन सेन, भारत बर्ष में जाति 
भेद, ए० ६६-- १०० * इसी तरद्द बहुत सी जगह चमार भंती, 
डोम आदि जातियों घोषी को अस्प्ृश्य मममती हैं चथ्य घोषी 
उनके कपड़े नहीं धोता और वे उसका मैला नहीं उठाते। 
अनेक सेयद' आदि झुसलमान हिन्दूओ का छुआ नहीं खाते । 
छुद लोगों का मानना है कि धर्म परिवर्तन से अरप्ृश्यों 
को सभस्या दल हो सकती है ? अतएव यदि भारत छे हरिजन 
सिख, इसलाम या ईसाई मजद्दव प्रहण कर ले तो छूआ छूत 
की समस्या न रहे | लेकिन यह दत्तोल भी ठीक नहीं । 


दक्षिण मारत के ट्रावयनकोर, कोचीन आदि स्थानों में तथा 
छोटा नागपुर आदि में लन्दन की मिशमरी सोसायटियों ने 
क्ा्सों अछूतों को इंसाई २नाया, लेकिन ध्यान देने की बात है 
'पकलि इन सोसायटियों को वहीं सफलता मिली जद्दाँ कि अद्धूदों 
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को कुछ आधिक सुविधायें प्राप्त हो सकी | उदाहरण के लिए, 
छोश नागपु९ आदि स्थानों में थद्धां की आदिवासी मु. और 
ओरॉब नामक जातियों फो ईसाई पादरियो ने सरकारी अफसरों 
की सहायता से जरमींदारों के शोषण से बचाया, तथा अन्य 


स्थानों में उन्हें सरफारी नौकरियोँ आदि दिलपाने की 
व्यवस्था फी । 


रिजली ने अपनी पीपल ऑफ इन्डिया! ( पु० २४० ) 
में बताया है कि ईसाई धर्म ग्रहण कर लेने पर ममुप्य का 
सारा वायु मण्डल द्वी बदुल जाता था। न्लाह्मण फी तरदद 
उसकी शिक्षा दीक्षा का प्रन्‍न्ध किया जाता था, पढ़ा लिखा- 
फर उसे नौकरी आदि दिलाई जाती थी, मिशनरी के बड़े बड़े 
लोगों से उसका परिचय फराया जाता था, ऋ्न्‍्य ईसाइयां 
फी तरह गिरना घर मे उसे धार्मिक क्रिपाय आदि कर सकने 
फा अधिकार था, तथा साफ सुथरी ओर पढी लिखी किसी 
मिशन की छाड़की से उसका विवाह कर दिया जाता था। 
मतलभ यह कि सम्राज़ में बह दर तरह से आदर क पात्र 
होता था ।* 


पहले कद्दा जा चुका हे कि द्विन्दुस्तान में उद्योग धन्धों 
की वृद्धि दोने से किस प्रकार प्राचीन श्रम विभाजन की 
व्यवस्था नष्ट हुई । चरतुत छूआछूत की समस्या इन्द्ीीं उच्चोग- 
घन्धों फो वृद्धि से हो सऊती है। उदाहरण के लिये फलकत्ता, 
घस्वई, मद्रास, कानपुर आदि नगरों के कारखानों में सभी 
ज्ञातियों फे मजदूर एक साथ काम करते दूँ, और सम एक 
साथ मितकर यूनियनों फा फाम चलाते देँ। रुई, चॉंदी 
53 सद्टे वाज़ारा में भी सब लोग एक साथ घठते- 
चैठ्ते हैं ५ 
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ऐट््ों ने भी जाव पांव और दूज्ादूत पो दूर करने 
में यहुत मदद फी है, फ्योंकि यहाँपर सभी जाति फे लोग 
ऊँच नीच की आयना घोड़फर चाय आदि छा पाने करते हैं ! 
अप जी दवाओं फे प्रचार से मो प्रानशन फी फटरता फम हुई 
ट्टे।इसी तरद्द रेज्ञ गाड़ियों आदिने इस पुनीत झाय॑ में 
मदद पहुँचाई ऐै। म्यूल-फालेज, सिनेमा गियेटर, समा 
सोसायटियों, घथा राजनीतिक पार्टियों में भी ऊँच नीच फा 
भेद भाय नहीं रद्दता था ? इससे मी छूआदूस फे दूर द्वोने 
में फराफी मदद मिली हे । 


फटद्दते हू कि फारमोर में जब फुटयाल पद्ला खेल डुब्मा 
तो किसी फिलाड़ी के सुँद्ध पर छुटबाल लग जाने से उसने 
स्तान किया और उसके ध।द फिर खेलना शुरू किया, लेकिन 
जैसे जैसे फुटबाल के खेलों का श्रचार द्योता गया चूआदूत 
छी भावना घटदी गई। इसी प्रकार १८३४ में जब 
कलकत्त में मेडिकल फालेज खुला तो बडा हो दलल्‍्ला मचा । 
विद्यार्थियों के सरक्षका ने आपत्ति की कि उनके लड़ फे मृतक 
शरीरों के स्पशे से अपवित हो जायेंगे। यहा तक कि 
जब कॉलेज में पदले प्रिन चीरफाड़ हुईं गो कालेज 
बन्द कर देना पढ़ा, कारण कि कालेज के दरवाजे पर 
लोगों फो बडो भीड़ इकट्ठा हो गई थी। कदते हे कि जब 
पदले विद्यार्थी ने चीड फाड़ के लिए चाकू उठाया तो खुशी में 
फ़ोदे विलियम से बन्दूक दागी गई। 

विदेश-यात्रा के बिधय में भा यद्धी बाव हुईं। विदेश यात्रा 


से लौटने पर द्विन्दुओं को पचगव्य ( दूध, दद्दी, घा, गोझ्मुत 
ओर गोबर , सिलाफर शुद्ध किया जाता था लेकिन बढ में 


अछूतों को समस्या १्ञर३े 


ज्व बहुत लोग विदेश यागा के लिये जाने लगे तो यह प्रथा 
बन्द कर देनी पड़ी । हु 


अछूतों का अलग संगठन बनाकर एक शुद्ध विशेष का 
आर्थिक और राजनीतिर आन्दोलन चलाने से भी अछूतों फा 
कल्याण नहीं हो सकता। उनकी समस्या जनतत्र के विकाश 

ही हल होसकेगी जब कि जनवादी राष्ट्रीय आन्दोलन 
अछूपे की फठिनाइयां दूर करने फे लिए अप्रसर होगा | उस 
समय उनके सन्दिर-प्रवेश, स्कूल प्रवेश सड़क पर चलना, कुओं 
से पानी भरना आदि प्रश्न स्‍्क्यमेय हल हो जायेंगे । 


दुलित जाठियों की शिक्ता के सबघ में छो० महेद्र सिंह ने 


अपनी डिप्रेरड फ्लासेजः नामफ पुस्तक में निम्नलिसित 
उद्‌ गार व्यक्त किये हँ-- 


१६३१ की जन गणना के अवसर पर, ब्रिटिश भारत में 
जज्ित ज्ञाति फी तमाम ज़नसख्या फो लेते हुए १ मील से कुछ 
१६ व्यक्ति पढ़े लिखे थे।उच्च वर्ण के हिन्दू अभो 
भी अपने बच्चों को उनके साथ पदाना पसन्द नहीं 
फरते। बहुत से गाँवों में अछूत पाठशालायें खोल दी गई हैँ 
जहाँ लोझर प्राइमरो क्लास तक शिक्षा दी जाती है। उच बणे 
के लोगों के परुपात के कारण ही ये पाठशालायें सोलों गई 
हैं, अछूतों को फायदा पहुँचाने के लिये नहीं। दर-असल इन 
पाठशालाओं से जातीयता के चधन जटिल दी होते है ।..- 
जद्दां दलित जातियों के लोगों के लिये अलग स्कूल नहीं 
होते यहा उन्हें अपने बच्चों फो उन्हों स्कूलों में पदाना 
यदता हे जहा उच्च दर्ण के बच्चे पढते दो । लेकिन इन स्कूलों 
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में पढ़ाने वाला अध्यापक अछूत बच्चो के साथ अच्चा बरताव 
नहीं फरवा। बद्द उनसे अति विद्यार्थी एक रुपया माइवार अधिक 
फीस लेता है। इसके सिवाय, उन्हे ओर मी चहुत सी दिकतों 
फा सामना करना पड़ता है । पहले तो उन्हें अच्छी तरह खाने 
को द्वी नहीं मिल्ता | उनके माता पिठा +नफ़े लिये किताब कापी 
चगेरद नदीं सरीद सकते। बच्चे व्थे स्कूल मे भेजने से उनके 
कुट्ुम्ब का आमदनी में कमी दोती है। फिए जमीदार की 
तकलीफ भी कम नहीं। नद्दा चाहता कि उसके हरचाहे का 
लड़का पढ़ लिखकर उसके चगुत से निकल जाय। इपतके 
अलावा बह बलूबी समझता है कि पद लिप्र बढ़ अन्य 
सजदूरों में असन्तोप के बोज मिससे उसका हंरवादी और 
चेगार दोनों खतम दो जायेंगी। इसीलिये जमोदार द्शिव 
जातियों के बच्चा को नाना प्रलोभन देकर इप बात को कोशिश 
करता है. कि उतके बच्चे ककृूत में पढ़ सक्रे ) जय चह 
और छुद्ध नहीं कर सकझृझ्ा त। वद अबछूता के बच्चों को 
रकूल छोड़ देने फे लिये मजदूर कर देवा है! ? (० १३४ ६) 
परन्तु यदि हमें सचमुच अ एृश्या कि दशा झुधारना है 
त॑ जमीदारा ओर साहुकारों फे खिलाफ हम सझ्य फानून 
घनाने द्वोंगे जिपतसे कि वे उन्हे गुलाम बनाऊ॒र न रख सके 
ओर न उनसे किसी प्रकार का घेगार ले सके | यह शापण 
अणाली बन्द धोने पर ही दलित जातियों फा उन्नति द्वो राकदी 
है, अन्यथा नदीं । दिन्दुस्तान मे ऐसे बहुत से गाँव हैँ जद्दाँ 
हजारों की सख्या में दरिन्षन बसते छें, उनके ज्िये यदि सर 
फार का ओर से सामूहिक खेती आदि का व्यवस्था का जा 
सके वो वे बहुद शीघ्र उन्नति कर सकते हैं । अपराधा ( मिम्ि 
नल ) सममी जानेदाली वया दिन्दुस्तान की भादिम जादियों 
फ्री समध्याय मा उनकी गरणव। दूर दोने पर द्वी इल दा सकती हैं! 


अध्याय नौचोँ 
जाति-पौँति और सम्प्रदाय-मेदफैसे नप्ट हो ९ 


जब आये लोग इस देश में आये तो उनमें किप्ती प्रकार 
का रंग-भेद नहीं था।सब लोग एक दूसरे के यहाँ खाते- 
पीते और विवाह-शादी करते थे। इसवी सन्‌ की दसवीं- 
ग्यारहवीं सदी] त्तक किसी न किस्ती रूप में यद्द क्रम सारी 
रह्द। 


ईसवी सन्‌ के पूर्च चैश्यों का पेशा था खेती फरना, 
जानवर पालना और व्यापार कण्ना | लेकिन बाद में चदकर 
छूपि और गो रक्षा शुद्रों का पेशा माना जाने लगा। हुअन- 
सांग के समय वैश्यों का पेशा केबल व्यापार-घन्धा और 
शुद्रों का पेशा फेवल खेती-बारी रह गया था। लेकिन बौद्ध 
आर जैन-काल में सभवतः जीव हिंसा के कारण खेती को 
नीच फर्मा माने जाने से खेती करने वाली यहों फो आये 
जावियां मी शूद्र गिनी ज/ने लगीं। उदाहरण के लिये, जाट, 
गूज़ए और मराठा वाघ्दव में आय॑ ये / लेकिन दिन्दुस्तान के 
लोगों ने उन्हें शुद्र बना डाज्ञा और योरपियनों ने सीथियन । 


ऐसी इालत में आजकल जातियों की शुद्धता की बाद 
दी फ़िजूल ३े। अनुल्योम-्प्रतिलोम जिदाद आदि के कारण 
झादण, क्षत्रिय, वैश्य और शुद्ध जातियों में पर्याप्त मात्रा में 


७६ सम्प्रदायचाद 


रक्त समिध्रण सूघ हुआ है | ललाट और नाक के परिमाण 
से जाति निशय करने की चैज्ञानिक श्रणाली से भ॑' विचार 
किया जाय तो सारे देश में विशुद्ध आये का मिलना 
कठिन है । 

प्राचीन भारत के वर्ण सघर्प का विश्लेपण करने से 
सालूम दोता हे कि वस्तुत यह संघर्ष वर्ग-सघर्ष का ही 
रूपातर था जो घ॒र्मं के रूप में अभिव्यक्त हुआ या । कारण, 
उन दिनो लोगों छा विश्वास था कि धर्म के रूप में परि- 
बर्तेन होने से सामाजिक राजनैतिक अबस्या में रक्त परि- 
बर्तन दो ज़ायगा। इस सम्बन्ध में एजेल्स ने कद्दा है। 

“अध्य थुग भे दर्शन, राजनीति और आईन को घ्मा 
विद्या के साथ सबद्ध कर इन्हें. धम विद्या का ही अश माना 
गया है । इसका परिणाम यह हुआ कि प्रस्येक सामाजिक 
और राजनीतिक आमन्दोलनों को वाध्य होकर घर्मा का रूप 
लेना पड़ा । अवएव ज्ञिन लोगों का मास्तिष्क नौचे से लेकर 
ऊपर तक केवल घामिकता से परिपूर्ण था, उनका मद्दाव्‌ 
आन्तरिक उद्देय प्रकट दोने के लिये उनझो अभिरुचियों 
का धर्मा के रूप में अमिव्यक्त होना आवश्यक दो गया।' 
( लुड्विग फ्यूरवास, प्॒० ६६, भूपेन्द्रनाथ दत्त की रूडीज 
इन इन्डियन सोशम पौलिदी० ए श!८ ) 

इसीलिये दम देखते द्वें छि प्राचीच और मध्य युगीन 
भारतीय जनवा का जीवन प्रत्येक दिशा में आह्यण पुरोद्दितों 
द्ारा सचालिंद होने के कारण भारत फो जनता फे सामने 
धार्मिक रिद्धान्तो के रूप में संघर्ष फरने फे सिवाय दूसरा 
कोई मार्ग न था, और इससे छुटकारा पाने के लिये सामा- 
जिक धार्मिक भ्रानदोलन जोर पकड़ते ये । 


जाति-पाँति और सम्प्रदाय का भेद-भाव कैसे नप्ट दो १७७ 


इस सम्बन्ध में साक्स ने कट्दा है, 'जितने भर भी ऐति- 
हासिक संघर्ष दोते हैँ, चाद्दे वे राजनेतिक हों, धार्मिक हों, 
दाएंनिक हों अथवा किसी अन्य सैद्धान्तिफ आधार फो 
तेकर हुए हों, वे सब किसी न किसी रुप में वर्ग-संघर्ष फो 
ही सष्ट अभिव्यक्तियाँ हैं? 


भारत में जो विभिन्न घर्म सत प्रचलित हुए वे मूलतः बे - 
संघर्ष के ही रूप थे। पदले इस संघ ने घार्मिक-नेतिक रूप 
प्रदण किया, उसके घाद राजनैतिक परिवतेन द्वारा सामाजिक 
रूपास्तर हुआ | लेकिन भारत के आदाण चर्म ने बर्ण-संख्या 
कायम कर बे युद्ध को इस क्रांति फो रोक दिया | छ्विर 
जब ऋ्राद्णों फे हाथ में सत्ता आई, मनुमहाराज की,दी हुई 
व्यवस्था जो ब्राह्मण साम्राज्यवाद का ही रूप था-राज्य- 
व्यवस्था का आदर्शरूप मानी जाने लगी। 


समाज के कर्णधार ब्राह्मण लोग वर्ण व्यवस्था तफ ही 
नहीं ठहरे, उन्दोंने बर्गे बिद्वेप को कम फरने फे लिए परलोक 
ओर पुनजन्म की फल्पना की और उसे मनुष्य की भलाई- 
बुराई का जिम्मेदार ठह॒रा कर उसकी बुद्धि को कृ|ठित कर 
पएदुया। इस घात का समझेन करने के लिए कहा गया फि 
लोगों फ्लो अपनी वर्तमान स्थिति से संतोप करना चाद्दिए, तथा 
यदि थे भविष्य में अच्छे बनन। चाहें तो उन्हें इस जन्म में 
दान-पुण्य आदि कमे करने चाहिए । 


ऐसी दालत मे अपने बे से असन्तुप्ट होने का या समाज 

की बत सान अवस्था को बदलने का प्श्न द्वी नहीं उठता था। 

क्योंकि दिन्दूमात्र के दिल में यह विश्वास पैदा फरा दिया 
है 4ै* | 


जद सम्प्रदायवाद 


गया था कि वह अपने पूर्व कर्म से ही बर्ण, जांदि विशेप 
अथवा अच्छी या घुरी परिध्थिति से पैदा हुआ है। अतएव 
अपनी बतेमान दशा के लिए न उसे दुस्म है, न पश्चात्ताप, 
ओर न यह फोई लज्जा की बाद है। क्योंकि स्वयं भगवान्‌ में 
भुण कर्म के विभाग से चाहुर्व॑र्य की द्धष्टि की है, अतएव 
“अपने द्वी घर्म में मृत्यु श्रेयस्कर हे।ः 


इस संबंध में तेरहवे पोप लियो ने मई श्द६१ में जो 
सशहूर घम्माज्ञा निकाली थी, वह उल्लेखनीय है-- 


“इस्वीलिये इन्सान के भाग्य में यही बदा है कि बद्द घीरज 
के स्राय दुखों को सदन करता जाय । इन्सान चाद्दे जिवनी 
फोशिश करे उसकी जिन्दगी की जो बीमभारियाँ और वकलीफ़ें 
राव दिन परेशान किये रहती हैं, उन्हें इटाने में फोई सी 
ताकत या तद॒वीर कारगर नहीं द्वो सकती । अगर कोई शख्घ 
ऐेसे दे जो कदते दें कि यद्द बाव नहीं है, और जो घुरी तरह 
इुखी लोगों को ठुस और वेदन्ा से छुटकारा या उनको शान्ति, 
आराम ओर हमेशा भोग फी उम्मीद दिलाते दूँ तो वे क्षोर्गो 
को सराखर धोसा देते हैँ और उनके ये कूठे बादे' उन 
बुराइयों फो दुगुना कर देने बाले देँ। श्ससे ज्यादा फायदे 
फी भधात और कुछ नहीं हे कि इस दुनिया फो वैधी द्वी शकल 
में देसे जैसी कि वह है, और साथ ही दुनिया जिन तकल्लीफों 
में फंसी हुई है उनके इलाज़ फे लिये दूसरी जयगद ( यानी 
नित्य और शाश्वत परलोक ) वलाश करें। ( प५ जवादर 
लाल नेहरू, मेरी कट्ठानी, प्र ८६९ २) 

मारव के इतिद्वाप्त में यद् एफ घड़ी अद्भुत याव ऐ फकि 
पुरोद्धितों फी वण व्यवरया के विठद्ध समय समय पर बढ़े पड़े 


'जातिपॉति और सम्प्रदाय फा भेद-साव कैसे नप्ठ दो १७६ 


सुघाएकों ने आवाज़ उठाई लेकिन यह व्यवस्था अटल रही। 
इतना हो नहीं उसकी जगह सेकड़ों हजारों जाति भौर उपजा- 
वियाँ कायम दो गई जिससे हिन्दुस्तानियों के जोबन फा दर 
पहलू जात पाँत के शिक जे में जकड़ दिया गया । 


बौद्ध धर्म को लाजिये। बुद्ध भगवाव्‌ ने ऋद्मणों को बर्णे- 
ब्यवस्था का प्रचएड विरोध किया और योद्ध लोग इस प्रथा 
के विरुद्ध सेकड वर्षा तक पड़े । लेकिन अन्त में वे हार मान 
कर चैठ गये। आाजहऊल बौद्ध धर्मे के केन्द्र नेपाल घरमा 
आदि सें ज्ञाति-पाति और छूआ-छूत का रोग घुस गया है। 
बरमा में सात प्रकार के अध्वुश्य माने जाते हैँ-- 


१ संदिरों ओर मठों में नोफरों करते ताले। इनके 
चाल-पन्चो को भो यहद्दो काम करना पड़ता है। और 
उन्हें राजा भो चाददे तो नोरूऐे से नदों छुड्ा सरुता । 

२, पेशेबर भिखारी । 

३. राजकमंचारी, जेलर और पुलिस । 

४, फोद़ी अथवा अन्य अस्ाध्य रोगो | इन लोगों को शहर 
फे बाहर रक्‍सा जाता है । 

५ अंगदीन अथवा विऊलॉम । 

६, घाबूत ( मुर्दा रखने का चक्स ) बनाने वाले अथवा 
कन्न खोदने याले । 


७, सरकारी जमीन जोतने वाले सरकारी नौकर। 
इन क्षोगों के विषय में फट्दा गया है कि अपने पूर्षोपार्जित 


फरमे फे फारण्प दी ये इन भे णियों में जन्म लेते देँ।ये लोग 
पुगी ( बौद साधु ) नदों यम सकते और न दौद्ध मर्ठों में 


द८० सम्प्रदायवाद 


अध्ययन फे लिये वेश पा सकते हूँ । ( जे० एच० हृटन, 
फारट इन इन्डिया, प्० १२४ इत्यादि )। 


जैन धर्म ने भी अपने जमाने में कभी जाति के 
विरुद्ध विद्रोह मचाया था, लेकिन आज बह आह्यण 
घर्म का ही एक अंग वन वेठा है। आजकल प्ैनों 
के आचारों में भी उपनयन, अद्द पूजा, शारिति सतबन 
पूजा दोम आदि अधिष्ट हो गये हैं । जाति-डपजाति, 
संघ, गण और गच्छ आदि की संग्या तो दजारों तक पहुँच 
गई है। इन लोगों में दुसा और बीखा हैं, जिनमें पररपर खान- 
प्रन और विवाद-शादी विवर्जिति है। यहाँ तक फि 
दोनों के मंदिर अलग हें और दसा बीसाओं के मदिर में 
अवेश नहीं पा सकते | द्गभ्थर जैनों के गढ़ सद्दारंनपुर 
के जैन मन्दिरों में अबभी कोई सीप के बदन लगाकर 
मंदिर में नहीं जा सकता ! दिगम्पर और श्वेत्ताम्यर सम्प्रदाय 
के तीर्थो' के कगड़े तो लंदन की प्रिदी कॉसिल तक पहुँचे हें । 
दक्षिण में पंचम, चरणिक, छीपी,कसार, चणकर ( घुनने वाले ) 
और चतुर्थ जाति के जैन रहते हे, लेकिन इनमें पररपर सान 
पान और रोटी बेटी का व्यवद्यार नहीं होता | इनमें से कुछ 
जातियों में विधवा विधाद् जायज माना गया है, अतएव 
सच बे के जैन इन जातियों को नीच सममते हैं । 


आगवत घर्म और महाप्रमु चैवन्य देव के घर्म में भी 
जातिभेद को. स्थान नहीं, लेकिन सामाजिक व्यवद्दादु मैं जाति- 
भेद दूर नहीं दो सका। वैष्णव शाद्मों में यडगलाइ भौर 
तेनगलाइ नाम की शापायें पचलित दो गई, और महतक पर 
विलफ लगाने फे सबध में दोनों में परस्पर इतना रूणडा हुआ 


फ्रि अदालत की शरण सैनी पढ़ी | 
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इसी प्रकार कनोर, दादू आदि सत पुरुषों ने जाति भेद 
पर कठोर आधान किया लेकिन अतो चनरूर कद्रीर सम्प्रदाय 


के ऊदापधियों ने आचार विचार को कठोरता पर अधिक से 
अधिक जोर दिया । 


सिसों के विषय में भी यद्दी हुआ | उनसे निरंजनी निर- 
फारी सेवापथी, कूकापथी आदि अनेक श्रेणियाँ बन गई । 
'रामदाप्ती! कहे जाने पाले मोदी ओर जुलाहे सिस्स साधारण 
सिख समाज्ञ से भिन्न माने जाते दे, तथा मेहतर आदि शभेणी 
के सिसों को मजहयीं नाम से पुकारा जाता है। 


बोर शैब सम्प्रदाय ऊे प्रतिष्डायक्त नछब ने जातिभेद का 


घारे विशेध किया, लेकिन इनके सम्प्रदाय में भी शुद्ध, मांग, 
मिश्र और अण्डेवे नामक चार दर्ग हो गये। 


इसल्ाम में तो कभो जातिमेद्‌ था दी नहीं लेकित यह भी 
अछूता न बवा। उनमे अशएफ ओर अकज्षफ नाम का के शिया 
बन गई। उच्च श्रेणा के लागा का गणता झतरफों में और 
निम्न प्रणा के ज्ञागों का गएना अज्ञलफा में को जातो है| 
तसश्चात्‌ उनमें सेय्यद, शेप, पठान और मुगल 
नाम फो भे शियाँ है। यद्यपि इन्हें जाति का नाम नहीं दिया 
जा सकता, लिकिन इन लोगों मे अल्लाद के साथ साथ दिन्दू 
देवताओं को पूजा, उत्धय व्याद्ारों पए गंगा स्नान, विधवा 
विवाद निषेघ और गो-मास स्याग आदि हिन्दुओं के रीति- 
रिवाज प्रचलित हैं। * 


परियमी मारत में अहमदनगर फे आसपास हसेनी मादाण 
इसलाम को मानते हैँ और उनझे आचार विचार ब्राह्मणों जैसे 
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हैं। [ जे० एन० भष्टाचाये, दिन्दू फारट्स एएड सेक्ट्स, १० 
११८)। जे० एच० इटन ने छुरकिय बनजारा नामक सुसलमानों 
में बदलिम, सिलजी और शेस नाम के गोजों फे पाये जाने 
फा उत्लेप फिया है। फास्ट इन इन्डिया, प्ृू० १०६ )॥ 
सुसलमानों में धोदरा सोग अपने आपको इतना थेप्ठ समझते 
हैं कि यदि उनकी मसजिद में अन्य ओणीफे मुसलमान 
नमाज़ पढे तो वे उ्त स्थान फो धोकर शुद्ध फरते हैं ( क्षिति 
मोद्दन सेन- मारतवर्प में जाति भेद, प० १५४ ) सयुक्तआस्त 
के लालनेगी, घगाल फे वेदिया और 'अबदाल, तथा तिपरा 
फे पालकी उठानेवाले मुसलमानों की निम्न भेशी में गणना 
की जाती द्वैे ।(देसिये रिज्बली, पीपल आफ इन्डिया, 


घ्रू० ११८६ )। 


ईंसाइयों में भी दिन्दुओं का जाविभेद धुस गया है । मद्रातत 
सूबे में रप्श्य और अस्पृश्य ईसाई मौजूद है, तथा तामिलनाड 
ओऔर मलावार आदि में उनमें छिन्दुओं फी अपेक्षा कहीं 
अधिक जातिभेद की मान्यता पाई जाती है। दक्षिण के रोमन 
कैथोलिक ईसाइयों में श्राह्मण, क्षत्रिय, शूद्र, छुम्हार आदि 
श्रेणियाँ मौजूद हैं। ( रिज्जली, पीपल, आकर इन्डिया, धु० 
७६ ८०० ) प द्रहवें पोप भेगरी मे व्यवस्था दे दी थी कि भार 
त्तीय गिरजाघरों मे जातिभेद माना जा सकता है| 


इस प्रकार हस देखते हैं कि ज्ञात पाँत की कठोरता को 
तोडने के लिये हमारे देश में अनेक आन्दोलन हुए, जिनसे 
समा5 में खलबली पेदा हुई, लेकिन जद्ाँतक साध'रण जनता 
का सबंध था, फोई विशेष अन्तर नहीं पड़ा । 
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दृरभ्रतत् बात यद्द हुई कि हिन्दुस्तान मे २४०० वर्ष के 
माह्मण पर्ग के आधिपत्य ने भारत को कमर तोड़ दी, जिसका 
परिणाम यह हुआ कि भारतीय समाज में विश्व खल असमा- 
नवा पैदा हो गई और उससे मनुष्य मनुष्य में मद्दान अंतर 
गया, तथा देश और समाज्ञ में कितने।ह्दी परिवर्तन होने 
पर भी ज्ञाति का ब्धत अठल रहदा। इससे भारतीय समाज 
में एक प्रकार की जदवा आ गई, सकुच्ित मनोदवृत्नि के कारण 
परस्पर सयुक्त द्ोकर रहने की दृत्ति नष्ट हो गई, उद्यम शीलता 
न रदी, तथा नूतन सजेन फी भावना कुंठित दो गई। नतीजा 
यद्द हुआ कि बाप का पेशा अनायास ही लड़के का पेशा घन 
गया, और हरेक पेशा एक ज्ञाति समरझ्का जाने लगा, जिससे 


योर के अन्य देशों फी तरह भारत में एक रूपता पैदा न 
दो सकी | 


ओपर केवकर ने हिन्दुओं के जाति भेद की मीसांसा 
करते हुए लिखा है-- 


(हेस्दू घमे राष्ट्रीयता की कोई मावना पैदा नहीं कर सका। 
टविन्दू लोग जाति के पश्चात्‌ एकता पैदा करने फे लिये एक ही 
घांत का घिचार कर सकते थे, चद्द थी मानवता की भावना । 
उन्होंने समस्त सानद समाज को बांध जूड़ कर जाति के 
एफ सूत्र में बद्ध फर दिया। यद्द जाति चार पर्णा' में विमक्त 
की गई, और इसका आधिपत्य किया ब्राद्मणों ने। ( एन 
एस्से ऑन हिन्दू इज्म, ४० १३४ )। 


इसीलिये हम देखते हैं कि समाज-सुपारकोी फा जाति- 
वविरोधी भचार जहां जरा ढीला पढ़ा फि उस पर प्राद्मर्णो फा 
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अधिकार द्वो गया। दुलित जातियों ने भी अपनी जाति की 
उच्च फद्दलाने के लोम से ब्राद्म्णों की प्रजुता स्वीकार कर 
उनके आचार-विचार को मानना कबूल किया। भारत की 
अनेक आदिम जातियों ने अपने रीति-रियात छोड़कर 
छिन्दुओं फे आवचार-विदार अद्ृण किये । भौर उनके 
देवताझों फो अपना देवता मानने लगे। अनेक ज्राह्मणेवर 
जातियों ने आदाणों फो अपना पुरोद्दित स्वीकार किया, और 
उनके गोत्र और प्रवर को अपना गोत्र-अवर घोषित किया। 


ऐसी हालत में, पुरोहित और शासक दोनों की सम्मिलित 
शोपण की चक्की मे पिसता हुआ निम्न वर्ग यदि अपने 
सामाजिक और धार्मिक बंधन पोड़ने के लिये क्रान्ति न कर 
सका, तो इसमे क्या आश्चय है ? 


चस्तुत, रूतिकारों ने जो नियम-उपनियम शूद्र जाति फे 
लिये बना दिये थे, वे आज तक करीब करीब उसी तरह बल्ले 
आते हूँ। प्राचीन रुघूतिग्रन्थों में जो शूद्र के लिये रसस्‍्वाछ ड़ 
कर चलने का विधान था, वद्दी विधान दम फाहियान के 
समय पाते है, वही हुअन-सांग के समय, पी अल्बेरुनि के 
समय ओर वही पेशवाओं फे राज्य काल में । उद्योग धथों के 
इस थुग में भी कतिपय शदरों को छोड़कर हरिज्ञनों को 
अआरज भी वही द्वालत है. जो आज से २५०० वर्ष पदले थी। 


सन्‌ १६२० से पढले और उसके याद भी वर्षो वक कॉम्रेस 
अधिवेशनों के समय मोजन के लिये अलग्रनमलय पक्तियाँ 
लगती थीं। मद्दायप्द्ध ओे आाद्ाणेतर एक पंक्ति में बेठ फर 
ओजन नहीं फर सकते ये। दरिजन भौर सुसकमान कार्ये- 


जाति पाति और उम्प्रदाय का भेद-सात्र कैसे नष्ट हो १८५ 


कर्ताओं को किसी भी पंक्ति में स्थान नहीं सिलता था। जेलों 
में मो नौ कनौजिये दस चूल्दो वाला दिसाव था। 


मदुरा जिले के चिस्तामरि गॉव का अभो एक समाचार 
प्रकाशित हुआ था कि वहों के कुछ उच्च वर्ण फे हिन्दुओं ने 
दसिजिनों को पत्थरों से माथ ओर उनकी स्केपड़ियों मे आग 
लगा दी । ( हिन्दू, मद्रास, १८ साचे १६४८) । 


बम्पई प्रान्त के गृहमंत्री श्री सोरार जो देसाई ने वम्बई 
एसेंबली में भापण देते हुए अभी बताया था कि गशुन्नरात के 
कुछ गांवों भें वेगार न फरने के कारण दरिजनों को कष्ट 
दिये जाते हं। तथा कैरा जिले फी किसी हरिजन औरत को 
पेढ़ से बाँध कर मारा गया, और उपझे द्वोठों को आग से 


जला दिया गया। कहते हैं. कि यद औरत जादूगरनी थी ॥ 
( बद्दी, हे अप्र ल, ६६४८) 


राजपूताना आदि प्रदेशों में ठाकुरों के सिवाय अन्य 
जाति के लोग घोड़े की सवारी नहीं कर सफते, और घिवाह 
आदि के अवसरों पर भी धरिजनों फे घए मिप्ठान नहीं 
बनाया जा सकता। बरमा के बहुत से हिन्दू तो बहाँको 
स्त्रियों से वियाद फरके जातिच्युत दोने फे भय से उन्हें ह्विन्दु- 
स्तान लेकर नहीं आते, और अब बे अपने देश फो वापिस 
लौटते हैं तो अपनी ख्री और सनन्‍्तान फो जवदद॑स्ती मुपतमाम 
या इंसाई बन जाने फो इताजव दे देते दे ९ 


दर-असल घमम और जात-पाँत मारदीय जीवन के आरंभ 
से दी मुझ्य अंग थे । राजपूर्दो के जमाने में दम देखते हद 
युद्ध फरते समय उनके सामने गाय लाऊर सड़ी फर देने से 
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था उनके चौछे में धुप्त जाने से उनझा ईमान धर्म नप्ड दो 
णाद था भौर एन्दें युद् में द्वार माननी पढ़ती थी। सम्‌ (८ 
2७ फे विद्रोह फा वास्टाज्रिक फारण चरयी फारतूस थे, सिन्‍्हें 
मुंद्द से काटने फे कारण द्िन्दू और मुसलमानों को धम अप्ट 
हो जाने फा भय था। गोझ में दिन्दुओ फो घर भ्रष्ट करने 
के लिये छुष्चों में गो मास का टुकड़ा और दक्तिण में पाव रोटी 
फे जूठे दुकड़े डाल देना फाफी था| सिद्धपुर फे हिन्दू इसी 
युक्ति से सोजा घनाये गये ये। श्सी भ्रक्तार समुद्रन्यात्रा, 
विधवा विवाद आदि फारणों से अनेक दिन्वू ज्ञावि से च्युव 
दो जाते थे । 
आज़ भी दमें सपने रोनमर्रा छे जीवन में चारों तरफ 
जाति और सम्प्रदाय की दीवारें सी हुईं दृप्टिगोघर द्ोदी 
हैं। पम्वई जैसे शद॒र में मकान दूँढने निकलिये। आद्मण 
वाड़ी में प्राक्षर्थों फो द्वी जगद्द मिल सकती है तथा पारसी 
चाज्ञों में पारसी, मुसलमान चार्लों में मुसलमान, और जैम 
चार्लो में जैन लोग द्वी रह सफते हूँ । पाठण बिल्डिंग में पाटण 
के जैनों फे लिये द्वी स्पान है, और अप्रवाल नगर में केवल 
अप्रवालों फे लिये। यद्दोी भेदभाव शिक्षण सरपाओं में देखने 
में आता है। खोजा मुसलिम स्कूश, दयानन्द ऐेंग्लों इडियन 
रकूल, सनातन घर्म कालेज, सालसा काले , इस्तामिया कालेज 
दिगम्वर जैन बोडिंग स्कूज़्, सट एगनेस स्कूल आदि की दिन्दु- 
स्वान भर में सरमार दे। छात्रश्ृत्तियों के संवध मे यही 
बात है। भिन्न भिन्न जातियाँ अपनी अपनी जातियों के 
विद्यार्थियों को छात्रवृत्ति देते हैँ, उच्च शिक्षा के लिये 
उन्हें योरप आदि भेजते हैं, और फ्रिर उन्हें दी हुईं छात्न 
लोटामे को बाध्य फरते हैं जिससे जाति और सम्पदाय 
की जड़ और मजब॒त दो जाती हैं! 


जादि पाँदि और सम्प्रदाय का भेद-भाव कैसे नप्ट हो ९८७ 


होढल, रैस्टोराँ, सोसायटी, क्लब जिमख़ाना भादिफाभी 
यह्दी दाल है। बंबई, कलकत्ता आदि शहरों में घहुत से दोटल 
और क्लब आदि ऐसे हैँ. जद्दाँ फेवल् योरोपियन, या फेवल 
पारसी आदि ही प्रवेश पा सकते हैँ। वम्यई फे हिन्दू स्विमिंग 
पाय और हिन्दू निमय़ाना में श्री अचुल फलाम आजाद और 
रफी अद्मद किदवाई फो स्थान नहीं मिल सकता। शुजराती 
और भारवादियों फे अस्पताल में अन्य जाति फे'लोग भरती 
नहीं किये ज्ञा सकते | बबई के दर क्रिसनदास अस्पठाल में 
अभी एक मरणासन्न मद्दा राप्ट्री मधिला का इलाज करने से 
इसलिये सना फर दिया गया कि वह गुजराती नहीं थी। 
अभी की बात छ कि घनारस छिन्दू विश्वविद्यालय में किसी 
फायस्थ प्रोफेसर की लड़की फो पंडितों ने वेद पढ़ाने से इन्कार 
कर दिया था ! वंगज्ञीर की साइस इन्स्टियुट में मी कुछ चर्च 


पे 
पहले भोजन आदि के सबध मे उध और नीच वर्स फे विद्या- 
थियों में झगड़ा दो गया था। 


सरकारी नौकरियों के प्रार्थना-पत्रों में अभी तक घमे, जाति 
उपजाति आदि के खाने बने हुए हैं.। कोर्ट, फचहरी और 
पुलिस के थाने में अमी तक अपनी जाति लिखाना लाजिमी 
होता है। स्टेशनों पर हिन्दू पानी, सुसलिम पानी और हिन्दू 
चाय, मुसलिम चाय में मो इसी जाति ओर सम्प्रदाय फी 


गंध आती है| सावेजनिक चुनावों तक में लोग अपनी जाति 
ओर धर्मवालों को मठ देते. णये जाते हैं ! 


अभी छुछ दिन हुए दरभंगा फे मोहिउद्दीन नगर गाय में 
डिस्ट्रिक्ट चोडे के चुनाव के मौके पर इस बात पर मगड़ा 
चढ गया कि छुछ कांमे सी चाहते ये कि फांभेस के उम्मीदवार 


रैघप सम्पंदायवार 


ऊँची जाति फे दी दों। इसमें १२ आदमियों की जान गई धीर 
४० से ज्यादा लोग जख्मी हुए ! ( टाइम ऑफ इन्ट्टियां २६ 
जून० १६४६ )। अखिल भारत्वर्पीय फांमेस फमेटी वे सती 
आ शकर राय देव ने मद्रास फे सजी सढत् फ्रे फारनामों फी 
जाँच करते हुए बताया है हि दक्षिण में सम्प्रदायवाद में 
विप ने मागरिक और राजनीतिक जीवन को दूषित फण 
दिया है। ४ 


थबई फा देनिक मुबई घमाचार छठा फर देसिये। मरने 
के घाद भी जाति पीछा नहीं छोड़ती | उसमें दशा श्री साली 
जैन मरण, दशा मोढ वणिक मरण, कच्ची लोह्ाणा मरण 
घोघारी लोदह्ाणा मरण, फपोल मरण, पारसी मरण, के शार्पकों 
के नीचे भिन्न मिन्न ।जाति उपजातियों के शत व्यक्तियों फो 


नामावत्ति दी रहती है। 


विवाद शादी तो इस देश में लाजिमी तौर से अपनी दी 
जाति में फरना पड़ता है । तथा वर की तलाश अभी तक 
चास्को डी गाम। की भारत यात्रा से भी कठिन सम मा जाता है । 
घड़ी मेहनत मशक्कत के बाद यदि योग्य वर मिलन भी चाय 
तो बह संग्रोत्न न होना चाहिये, तथा दोनों की जन्म कुढली 
मिलनी वाहिये। आवश्यक पचड़ों के कारण मन जाने कितने 
युवक और युवतियों का जोवन बरबाद दो जाता है। हिन्दु 
स्तान में कितनी ही उपजातियाँ तो इतनी कम सख्या मे हैं 
कि बन्‍्हेँ अपनी जाति में विवाद्द करने वे लिये पर्याप्त सरया 
लड़के या लड़कियाँ नहीं मिलते | यदि विवाह में जाति 
घघन फी सा यता को खतम फर दिया जाय तो जातिपाँति 
बहुत दृ॒द तक नष्ठ द्वो सकती दे । 


लाति पाँति और सम्प्रदाय फा सेद भाव यैसे नष्ट दो १८६ 


दर असल जाति और सम्प्रदायवाद फी समस्या आज- 
फन्त को हिन्दुश्हान को एक जटिल समस्याओं मे से है 
जिप्ते अप पुराने ठग से दल नहीं क्रिया जा सफता | भारतीय 
प्राचीन सस्कृति दे स्वणे-युण या सम शब्य को ओर दौह़ने 

अब फाम न चलषेगा। देखा जाय तो उन दिनों कुध मुद्दो 
भर लोगों को छोड़फए अधिकाश जनता पड़े फप्ट में थी, 
अन्न इसखत्र फा तो उस समय घोर अभाव था सुधारवादी 
एकता और समानता फे आध्यात्मिक उपदेशों से भी हमारे 
देश की समस्या कदापि इल नहीं दो सफती। 


इसके लिये हमें अपने देश में अधिक से अधिफ सख्या 
में उद्योग घर्घो फो स्थान देफर अपनी भौतिक उस्नति फो 
बढ़ाना होगा, जिससे चहुज्नन ससाज की सारकृतिक और 
आध्यात्मिक प्रगति अत्यन्त सुगम दो जायेगी। अप उन 
पुराने उपदेशों का फोई अथ नहीं रद्दा कि घनवान लोग दान 
सुण्य फरते रहें, ओर गणेष लोग जिस दाऊद में दे उसी में 
सतुष्ड रहें ओर उप्तके लिये ईश्वर फो घन्यवाद दें, मित 
व्ययी बने और भले आदभियों फी तरद्द रहें। इस युग में 
तो यह उपदेश देना चाहिये कि हर औरत ओर सदे को हक 
दे कि बद जिन्दा रहे, मेदनत करे और अपनी भेहनत फे 
फर्लों का उपभोग करे। इस खसबन्ध में प० जवाहर लाल 
नेएरू ने अपनी 'मेरो कद्दानी (7० ८६६७) में जो लिखा] 
है बह उल्लेखनीय हे-- 


भाँधी जी लोगों का आन्वरिक, नैविक और आध्यात्मिक 
सुधार चाहते हैं और इस प्रफार सारी चाध्य परिस्थिति फोद्दी 
बदल देता चाहते डेँ। पद चाहते हैं. कि लोग थुरी आदत 


१६० सम्प्रदायवाद 


छोड़ दे, इन्द्रियों फे भोगों को तिलांज्लि दे दें और पवित्र वन 
जॉप | यद इसवावपर जोर देते हूँ कि लोग अद्चर्य से 
रहें, नशा न फरें, न सिगरेट वगैरा पीयें।इस सामने में 
लोगों में मतभेद हो सकता हे कि इन लोगों में से कौनसा 
ज्यादा घुरा है और फौनसा कम | लेकिन क्‍या इस याव में 
किसी फो शफ दो सकता है कि ये ब्यक्तियत ब्रुटियोँ व्यक्त 
शत दृष्टि से भी और सामाजिक हृष्टि से तो और भी फम 
हानिकारक देँ -घनिस्वत लालच, खुद गर्ज़ी, परिप्रद, जाती 
फ्रायदे के लिये ब्यक्तियों फे भयानक लड्ाई-मगड़े, जमातों 
और फिरकों के ऋर सर्प, एफ जमाव द्वारा दूसरी जमाव 
के अमानुपिक शोपए और दमन च राष्ट्रों की आपस फी 
भपानऊ लड़ाईयों के ? यह सच है कि गाघी जी इन तमाम 
हिंसा और पतनऊारी स पपे से नक्तरत करते हैँ । लेकिन क्‍या 
के सब बातें आजकल के स्वार्थी पूं जीपति समाज में स्वाभा- 
विफ रूप में मौजूद नदीं हें, जिसका कानून यह है कि बल- 
वान क्षोगों को फमज्ोरों का खून चूसना चाहिए, ओर पुराने 
जमाने फी दरइ जिधका मूल मन्त्र यह हैँ कि 'जिमक्रे बाजुओं 
में ताकत हे वे जो चाहें सो ले लें, और जो रख सकते हू वे 
जो चाह अपने आप रखे 7 


इस समय हमारे देश की सबसे सद्दान्‌ समस्या हे 
आर्थिक समस्या और यद्ध समस्या तभा हल हो सकवी हे 
जबकि इम अपनी मुझ्य शक्ति कृपि-पवधी वर्तेमान व्यवस्था 
। में आमसूल परिवर्तन कर देश मे उद्योग घधों का प्रसार 
फरें | देश में जगदह-जगद सामूदिक आदि सदयोगी कृषि 
अखाली जारी करके दी थोड़े परिश्रम से ज्यादा पेदावार 
चढ़ाई जा सकती है और उसी समय हमारे देश की बढ़ती 


जाति पॉदि और सम्प्रदाय का भेद-भाव कैसे नष्ट दो १६१ 


हुई भयंकर दरिद्रता फम्र हो सकती है । सामूहिक सम्पत्ति 
ओर सामूदिक श्रम दारा ह्वी जजता एकता फो ओर अप्रसर 
हो सकती है। जब भिन्न-भिन्न राष्ट्रों फे भमजीवी एक ह्ोफर 
छंघप फरेंगे, ओर सब शाप्ट्रों फो बराबर सान फर आत्मः 
निणेय का अधिकार दिया ज्ञायगा, उसी समय सय लोग 
एक परिवार की भाँति एक साथ मिल फर रद्द सफते हैँ. और 


उसी समय ज्ञाति और सम्प्रदायवाद फी समस्या इल दो 
सकती है। 


बाछ्तच में वर्ण, जाति अथवा सब्पादय कों फल्रता संसार 
के आदि फाल से चली आने बाली शाश्वत कल्पना नहीं। यह 


पूजीवादी समाज को उपज है। इसलिये इस आन्दोलन फा 
भाग्य पूज्ीबादियो के भग्य से जुदा है १ 2! 


जब तक पूँजी का राज्य कायम दे, जब तक उत्रदन के 
साधनों पर व्यक्ति फा अधिकार हे, और उन साधनों पर 
अधिकार करने के लिये जनवा में फूठ छोठी छे, पेमनस्य की 
घृद्धि दोती है मेरे तेरे मर की भावना जोर पकड़ठी दे, मुनाफे 
की भावना से सघर्ष दोता है ओर फिर लूट खस्तोट फो वृत्तियाँ 
अपना काम करने लगती हैं, तब तक अम जीबियों के मित्रता 
पूर्ण सहयोग के अभाव में जाति और सम्मदाय की समस्या 
इल्ल नहीं दो सकती। इसके लिये आवश्यक है कि अ्रम- 
ज्ीवियों में अन्वर-राष्ट्रीय दृष्टिकोण विकसित और उनमें 
परस्पर भाई चारे छा संबन्ध बढ़े। 


हिन्दुस्तान को जावि-पाँति और साम्प्रदायिक ऋगडें से 
सुक्त करने फे किये एक सम्पूर्ण जम-तांब्रिक कार्यक्रम बनाने 


श्ध्र सम्प्रदायवाद 


फी आवश्यकता है, जिसके अनुसार बिना झिसी जाति अयवा 
साम्प्रदायिक भेद भाव फे प्रत्येक सारतीय फो मागरिकता के 
समान अधिकार दिये जाये, दर ब्यस्वि फो मत देने का 


हक दो ! 
दर मजुप्य नि शुल्ड अनिवार्य शिक्षा भ्राप्त कर सछे मापण, 


सभा श्रे स आदि फी स्वतजता रहे तया व्यक्तिगत धर्म पालन 
फरने फी आजादी दी ज्ञाय। जनता के सहयोग और उसके 


शिक्षण से ही यह कार्या सम्पन्न हो सफता है । 


॥ समाप्त ॥ 





साधो प्रिंटिंग बक्से, बैरहना, झयाय । 


सहायक पुस्तकों की सूची 


5४७9 6 (एामॉफिक्त०त, रण ], ता एऐणशा५ 
३७७ ४०., /935 
मानव समाज: राहुक सांकृस्यायन, इलाहाबाद १६४६ 
समाज का विकास, लियान्तिएव, अनुवादक ओम- 
न्‍ प्रकाश संगल, बम्यई, १३४३ 
#जाधंध्ा 50०6१; जिठाइशा 


? 0ततज्ञा ब्0 (0७0 ०६ पाता ३, 9, 000, (४ 
पर +० ८ थी) गा 


जातिभेदः गिरिज्ञाकुमार घोष, बॉकीपुर १६२० 
गाल णाईआफए३७०॥ 9 ए०७॥ 5४५६ 7745 
॥0 899409?25$ भा. 6: [३७४४४, 
(८०५४७, 7932 
पृ भै८)्रशा<७ ० घात्रत॑त फफ़लागीडता, 
42: । अर पक 
६. (निबीसा8), [.पोणाट, 494६ 
८६ का ॥003 0: (5 5 "#ण८ 
[ाव०्त 7932 
5०5 50०४ ह॑ एभब ए 5. छा्यादेज्ञॉक्‍च( 
पुतवीह्ञा 3ै0प०७५ शा. 49]] डॉ० डी० आर«» 
भडारकर का लेख 


ल्‍ 4] “6 [7६3 ६९ २, ९. 5८५०९, 
300 5 छ860939५, 943 


# १+६ए४४८शक्को काठ ॥क6ा5, २० -१ ५ 
82 (५, ५8०0३ २, 7०००8 4925 


है "(३४४८ 870 रि8 


(289) 


हिन्दू जाति का उत्थान और पतन, रजनीकाव शादी 
इलाहाबाद, १६४७४ 
हाट वर शैगरलंता। वारीए 2५ रंच्कॉलिटए 
धो [भाग (055. ]89वंड! (कहलए।2 ० 
8609389, 7947 
वृर्जापिस्तरट री बिखर 09 ]74ीब.ए ८एॉ:एार 
एछ, एुशिभ्पमावे सै499097, 29496 
अलचेरुनि का भारत अमुवादफ संतराम 
आइने अकपरी, फ्राप्रिस ग्लेडविन फ्रा अप्रे जी अल वाद 
कबीर, प० दज्तारीप्रसाद द्विवेदी, बम्बई , 
ज०एटक 827५%5क्र 909 0 छीस्‍0एटाड 398 (0/558 
९-३४, एं959, (:४८ए/७ 3977 
शवा जी* यदुन्नाथ सरकार, बम्बई, १६४० 
है] छा <85४ 77 9 २ 2दरफै्ी'खा 
भारत में अमंजी राज़ ३ भाग पडित सुन्दर लाल, 
इलाहाबाद ₹१+ श्८ 
थआज का भारत १-४ भाग रजनी पाम द९, अनुवादक 
डा० राम्रविलास शर्मा, बम्बई, १६४७८ 
क्‍जिठउंटता वारा4 भा फ़ैद ०४६ (0 शि०छ २ 
(0,णव३ ५शञाश्द्फ्राए४ 2655 4947 


(ाजणाइब्रपणा 0 क्षे।जल्का क्रावा4 धगड व ७ [7 
छ ९, 700७ ,006०7 893 


4450०79 ० नैवरै७ शो।इब्राजा देशापए 
कड़ा रिवाँट, एज 4. 77 बत॑ व 
एगा2शीध्रगधा 9088 (८४६६४ 3894 


हिन्दू मुसलिस सम्रस्या डाक्टर बेनौपसाद, 
इलाहाबाद, १६४३ 


मेरी कद्दानी'प० जवाहर लाल नेहरू, दिल्‍ली, १६३8६ 


(3) 


हिन्दुस्तान की कद्दानो: पं० जवाहर लाल नेहरू, दिल्‍ली, 


१६४७ 
(फल छा तार शण्फफती चोद (57ह/८55 


९. ६. #5८ऋड ग्यवे जताऊ पत्ता 


].070७ 4938 
रिक्षा$टलाध [009 ले, ९, ए, 28 टौशा|३5६ 


].ुऐ०त 4993 
#चालैट$ छा 38: ]( व) ५६६ 8०07905५ 945 
जनयुग, साप्ताहिक, बम्वई 


नया हिन्द, मासिक, इलाहाबाद 
नाज़ी टेकनिक अथवा आर० एम० एस गोविन्द्धद्यास 


लखनऊ, स॒० २००४ 
दिल्ली-डायरी; नवजीवन प्रकाशन मन्दिर, 


अद्दमदाबाद, १६४८ 
राष्ट्रीय रवय सेवक संघ कया छे ९ नवीन नारायश 
अग्रवात्ष, आगरा १६४८ 
एिक्राए5६ते टॉ४५5९८६ 00, प्रणालावान जाशी, 0०७१५ 
(०5४४६ ए' तवा8३ ] ।4 (७७०३७, ।.090०7, 946 
सारवबर्ष में जाति-भेदः क्षिति मोहन सेन, फल्कत्ता 


२६४० 
(5६ थाते 60६४ ८६०८, ] £« 58809, 


8०098५, 956 
0वेटा। पाता छापे पट ८५७ 


७0 #8॥6५, 0रतत॑णवे [॥/एटाहड७ ऐ555 494 
लाप्रवंछ ८8५४८ 874 56८६5 


उ. छ808८ै898, (टगेल्णफ 3895 
लातियों का भश्श्न और माकक्‍्खेवादः स्तालिन, 


चम्बह १६४७ 


